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برمیر پاک ز عد ے اسلامی اندارحجم ھوے ے بعد اس ۔ر زەین میں 
ملانوں لو اسلا رواہابت ے وا ہہ ر تھے اور اں میں دینی تعلیم لو 
نروج دہے کے سسل میں غمارے علالے ئرام نے جو نان دار غەمات سر انجام 
دی ہیں ' وہ کبھی برامور نہیں کی خائیں گی ۔ اسلامی افتندار کے دوراں میں 
دشا ے لے اکرمعموں ہہ معمول امپروسردار تک جمله ارژں حکومت 
محخنف سرعوں کے ہی تمدیھہ تی دا ی آدعالب کیا کرنے تھے ۔ چنابچه جہاں 
بھی دوئی سازعام درس وائدریس کی مسند بچھا آثر بیٹھ جانا اورطا۔ان علم 
کو اس کی طرف رحوع ہوں اس درس کاہ کے نام معافیات گی لکل میں "”نچھ 
اراضیکی آمدنی وف کر دی جاتی جس ہے لہ بڑھنے والوں اور بڑھانے والوں ۱ 
کے مصارف پورے ھونے رھنے تھے ۔ اس دور میں اس قسم کی درس ہیں هر 
بڑے قصے اور شر میں ہائی جاتی تھیں ۔ الہی درس گاھوں کے فارغ التحصیل 
عکومت کے نظم وانسق کو چلانے کے لے بھرٹی کے جاتے اور وہ سلطنت کے 
اعلوٰ سے اعلیٰ عہدوں ہر پہچتے ۔ 

اس زمانے میں ان درس کاہوں کی اسلامی سلطنت میں کم و ہاش وھی 
عیثبت تھی ' جو آج کے زمانے میں موجودہ سکولوں اور کالجوں کی ہے ۔ 


اسلامی سلطنت ختم ھونے کے ماتھ مسسمان اراپ اقندار کا کم و پیش 
وہ طیقہ ھی غنم ہو گیا ٴ جو ان درس ھوں کی مالی کغالت کرتا تھا۔ اس 
ضمن میں یہ بھی ہوا کہ وہ سپ معافیات اور اوقاف بحق سرکار ضبط کر ؛ 


صسجرر8غز ہے 


لنے گنے ؛ من کی آمدتی جے درس کاہیں چانی تھیں ۔ اس پر مسنزاد بہ کھ 
مسلمانوں کی ءکومت کے بعد جو آنئی حکوست بزسر اقندار آئی ' وہ نہ صرف بهھ 
لہ ایک سا مسلم حکومستھی' بلکہ اس کے علاوہ وہ ھزاروںمیل دور ے. آنے 
والی ایک اجسی نوم کی حکوست تھی ' جس کی زبان تہذہب مذھب اور 
نطام حکومت سسلمانوں ہے بالگل حدا تہا۔ بلکہ سیامی ومدھی لحاطٰ ہے 
بہ فوم مسلدانوں گی رواہتی دشمن تھی ۔ جنافچہ جہان اس ے سسلمانوں کو 
سبامی صور پر زیر لیا ۔ وہاں اس کی به کوشش بھی تھی لہ وہ انہیں معاشی 
لحائ ہے اننا مفلوج کر دے کہ وہ پھر سر اٹھانے کے قابل نم رھیں ۔ پھر نئی 
حلوست ہیں غہر مسلدمول بانلخصوص عیسائی مربوں اور آوی سےاجیوں کو 
زین اسلام پر زباں طمں درار کر اور مسلممانوی کو ااں کے ادیں ہے متحرف 
کرنے کی کھلی جھٹی تھی ۔ مرید پر آں ایک اسا لاہ تعلیم بھی بروئے کر 
آیا ۔ جس کا حتمی اتحد به نھت تہا کھ مسلدان علوم دیليه ے بالکل 
ہے بہرہ ھو جات اور اسلامی بہدیب اور اس کی زوایاب ے ان ک5 رثنه هیشهہ 
کے دث جا ۔ 

پرمیغیر تی اس احسی یر مسلم حکومت تے ایک ہو”' ‏ عم“ کے معلی 
صرف اپتے وب ئی محصسوص ۔علم کے ا ۔ وہ تعلبمہ جو اب تک مسلمانوں 
کے ہاں مروح تھی ' اے سرے ے '' عم“ ماننے ہے ھی انکار ثر دیا ۔ اور 
اس کو حاسل لرنے وانوں پر حکومت کی سام ملازمتوں کے دروازے بند کر 
دئے ۔ دوسرے حکومت کی طرف ے تعلم کی مد پر جو کچھ بھی صرف کیا 
جانا + وہ صرف نے سکولوں اور کالجوں تک محدود آئردیا گیا ۔ غرض دبنی 
درس کاھوں کی جن ذرائع ہے مدد ھوتی تھی ٠‏ وہ بھی ختم هو گئے اوران کے 
فارغ التحصیل اصحاب کے سامنے معاش کی جو راھیں تھیں ' وہ بھی سدود 
سر کور 

اسلامی افندار گے ختم ہونے کے بعد یہ صورت حال تھی ٴ جس ے کھ 
اس برصخیر کے مسلمانوں کو دو چار ھونا پڑا ۔ واقعہ بہ ۓے کہ اگر اس نازرک 
صرح پر صارے علمانے کرام میدان میں نہ آتے اور دینی تعلیم کو عام 


۔- ور ب-۔-ے 


کرنے اور مسلمانوں کی معاشرت کو اسلامی روابات سے عربوط رکھنے کے لئے 
لە اٹ کھڑے ہوتے نواس برصغیر میں آج اسلامیت کے اتنے گہرے ٴ مؤژر ' 
عمه گپر اور فیصلہ ”ٹن اثرات نظر اھ آتے اورمسلمان بحثیت سلمان کے یہاں 
کی سیامی واجماعی زدی میں اٹنا اھم کردار ادا نہ کر سکتے ۔ بە سب 
فیض ھمارے غلمائے ثرام کی ان ککوششوں ک ہے ' جوادین کے تحفظ ؛ دینی 
شعائر و روایات کی بحائی اوردینی تعلیم کو فروغ دہنے کے من میں خالستاً 
لہ فی اہ کی گئیں ۔ جن کے طفیل '' فرنگیٹ “' کا بے پناہ سیلاب مسلمانوں 
کو زیادہ متاثر لہ کر سکا ٴ اوران کی اسلامی اجتماعیت بجر حال قائم رھی ۔ 

جہاں تک اسلام کے قدیم ورئے بعنی عقائد ' :بی علوم اور دینی روابات 
کو دست برد زمانه اور غاص طور ہے اجنبی استعمار کی تخرببی سرگرمیوں ہے 
بچانے کا نعلی ہے ۔ اس میں علمائے اسلام کہ بالعموم بڑا قابل تعریف کردار 
رھا ے ۔ اوراس ضمن میں ان کو جتنا بھی غراج تحسین ہیں کیا جائے' کم 
ے۔ھمارے بە غلماء حضرات ھی تھے جو اجنبی غاصبوں کے سیاسی اور مڈھبی 
و تہدہبی استیلاء کی مخلفت ٹرنے والوں میں پیش پیش تھے اور انہوں نے ھی 
مسلمان عوامء کے اندر اس استیلاء ٴڈ مفابله کرنے کا زبردست جذبه پیدا کیا اور 
انہیں غیرمنق غلامی تا جوا اتار پھینکنے کی ھمت دلائی ۔ ہے شک علماء 
کرام 5 بە کارنامہ ہمیشه زندہ رے کا۔ لیکن اس کے ساتھ ھی یہ بھی ایک 
تاریخی حقیفت ہے کہ جب بھی کبھی خود مسلمااوں کے اندر اصلاح احوال 
کی کوئی تحریک شروع ہوئی ہورظاھر ع اصلاح احوال کے ہر اقدام کی ببملی 
شرط ب٭ عوتی ىے کہ بدلے ھونے حالات اور نئے زمانے کی ضرووتوں کے تحت 
انفرادی اوراجتماعی زندگی میں مناسپ تبدیلیاں کی جائیں ۔ تواس تحریک کی 
مخالفت کرنے اوراس کا راستہ روکے والے سپ ے بڑھ کر عام طور ہر یہی 
علماثے اسلام ھی تھے ' صرف اس برصغیر میں نہیں ؛ بلکہ هر اسلامی ملک میں 
اور ھر اسلامی اجتماع میں۔ چنانچه .ہہاں قدیم ورئے کی حفاظت میں ان بزرگوں 
نے بڑے کارھائے نمایاں انجام دئے ؛ وهاں جدید زندگی کی تخلیق ہیں بجی 
بزرگ سب ہے بڑھکر سد راہ ثابت ھوئے۔ یه ھماری ملی تاریخ کا بہت بڑا الہ 


مہ وع ہ-ہ 


اور بجی سے بڑا سب ے غماری مات کی پسنی اور زیوں حائی کا ۔ 
: 

سید جمالالدین العانی آلسی الج کے فارع التحصیل نه تھے؛ وہ قدیم مکتب 
فئئر کے سنرئہ تھے؛ اہک اہے ون سے پاھر نکنل کر جب انہوں نے دنیا کو 
دہکھا اور انہیں مسلمانوں کی ۔ہالت و پستی اور دوسری قوموں کی نترفی و 
سر یلمی کا احساس ہوا ۔ اور انہوں ے مسلمانوں کو نئے علوم حاصل کرنے 
اور فکر و عمل میں ا جد ہد گی دعوت دی تو آن یق سب آے زیادہ مخالقف 
علہم ھی کی طرف ہے غولی* اور۔وائے گتی کے چد علماء ے* اکٹروپیشر 
اں سے اہعادہ کر والے اوران کے بنالے عو راسے پر چئے وائے غبر ''اعلماء'' 
اھل علم حضرات بی تھے ۔. ود اس :رمعم ماں مولان عبہداللہ سدھی کی 
مثال عمارےسامے رق ۔ وہ حالص فد یم طرر کے مدرے کے فارم انحیصل تھے : 
اور ان کی ساری غمر ا۔لامی علوم پڑھے پڑھائے گرری تھی وہ کسی بورہی 
ربان گی ایجد ہے بھی واقب الہ تھے لیک جب وہ برصعیر سے باغر گئے انہوں 
ال مخقب مالک کا پمائر نطر تعاامہ لیا او ان لی انکھوں کے سامے ناریح 


- 


کے مزڑےا غلاب مرے؛ ہو اسر میں ححط میں چودہ برہ ما فیاه کے دوراں 


خوب کور و ۔وضس ٤‏ بعد وہ اس بح پر پہچے الہ عمارافکر صباری‌معاشرت 
اور عمارے روابنی علوہ سب فرسودہ عو چکے ھیں اوراگر اس سسہنی افلاہی 
اور میں سلعالوں نورف رھد ۓے' توانہی آپے اسدرنا فکرا نئی نظر اور 
پا ععل ہا کرڈ ہوا ۔ 

مولانا مرحوم وض لوۓۓە نو یه پیعام لۓ کر نوے ؛ لیکن اس پیعام کی 
تید ٹرین مخالفت خود ان کے اپنے طٰفه عداء ھی نے کی ۔ اور زندفە و کفر 
کے مر بھی ا۔فعہ تھے وہ اں کے غلاف امتصال عو ۔ 

یتو 

مد جمال الدین افعائی ہے استقادہ کرنے والوں میں بعض روسی ترک 
امن علم بی تھے۔ اور انہوں ۓ !ہے وطٰن ہمی زار روس کی مخضت میں جو 
ٹرک علاقے تھے ' ان میں ایک بڑی صحت ابسند اسلامی اصلاعی تحریک کی 
داغ یل رکھی ٹھی؛ بہ نوجوان ٹرک پیک وقت اسلام پسند اور قوم پرست 


سے یں ہہ 
دونوں تھے۔ انہوں نے اپنے ہاں نئی طرز کے مدارس کھولے ؛ اصلاح معاشرت 
کی انجمیں بنائیں ۔ اخبارات جاری کۓ اور ادبی رسائل لالے لیکن ان ترک 
مصفحین کی زار روس کی حکومت ئے اننی مخالفت نہیں کی تھی جتنی کە وهاں 
کے قدامت پرست جامد علماء لے کی ۔ اور وجہ صرف بە تھی کہ انْ حضرات 
گے نزدبک فدہم روایتی علمء قدہم رواہتی معاشرت مس ذرا سی تبدبلی بھی 
ہمنزله کفر کے تھی اور کفر کا مقابله کرلا وه بزعم غوبٹی ابنافربضةه سجھتے 
ٹھے ۔ اس قدامت پرستی لے روسی ترکوں کے ہاں ھر مفید اصلاح کا دروازہ بند 
کردیڈڈ اوراس کا نتیجہ یہ نکلا کھ ترکی اکثربت کے بہ سارے ھلائے بعد میں 
کممھولزم کا باسانی شکار ھوگئے ۔ 
سید جمال الد بن افغانی کی تعلیمات کے زبر اثر روسی ت رکوں میں اصلاح و تجدبد 
کی جو تحریک شروع ھوئی تھی بعض' مبصرین کے نزدبک وہ اتنی جاندار تھی 
کھ اگر علماء کا قدامت پسند طبقہ اس گی مخالفت نہ کرتا تو زار کی حکومت 
اے کبھی دبانے میں کامیاب لە ھوسکتی ۔ 


جمہور علماء کی رواہتی قدامت پرستی ھر اسلامی ملک اور ھر اسلامی 
اجنماع کی آرقی میں رکاوٹ بني ہے ۔ بورپی اقوام کے ہاتھ ہے پیہم شکستیں 
کھانے کے بعد حب ترکوں کو اصلاح و تجدید کی شدید ضرورت محسوس ھولی۔ 
اور سلطان محمود بعض یورپی اسالیب اختمار کرنے پر مجبور ھوا؟؛ تو علماء کی 
طارف سے دین کے نام ہے اس کی مخالفت کی گی ؛ لیکن چونکہ بورپ کے مقابلے 
میں زندہ رھنے کے لۓ تری زندگی کو بدلتا ناگزیر ھوگیا تھا ' وہ لازنا بدلی 
کی اور قدامت برسعت علماء کی دغل اندازی بندریج ختم ھوتی گئی' مصر 
میں بھی بعد میں یہی ھواء گو اب بھی وہاں جامعه ازھر موجود ےہ ۔ (اگرچه 
اس دور میں اس میں بنیادی اور دور رس تبدیلیاں کردی گئی ہیں ) علماء کی 
طرات سے حرمت و حات کےنتوے بھی جاری ھوتے رھتے ھیں؛ اور انہیں کسی 
معفلے کے متعلق اظمار رائے کی ایک حد تک آزادی ےہ لیکن بد کہ وہ اہنے 
کسی فتوے کے بل ہر کوئی تحروک چلالیں ۔ اور حکومت کو اہنے پیچھے 
چلانے پر مصر ھوں ۔ تو اس کا وہاں اب کوئی اءکان نہیں رھا ' مصر تو پہر 
تفونچ زدہ * ملک ہے -۔ وہ ملک جو کچھ عرصہ پہلے علاء کی صواب دید 


سے ٹپل ہ-۔ہ 


گے بغیر ارگ قدم نہیں اٹھا سگے تھے: وعاں بھی اب بڑی سرت ے زلدگ بل 
رھی ےے اور علماء کی قدانے رسای لواس میں مخ هو کی مطلق اجازت 
نہیں' یت بہ ہے اہ اس دور میں ایک سنکت ذ داعئی اسٹعوم؛ ہن الاقوانی 
ساسبات میں اس ڈااثرو خوڈا اہے ۔شمول لی مصوقی ومادی مروربات کا 
ہوا کرناہ انہیں ام پر اگانا اور اں کی معاشی کعالت کرناہ به اسے مسائل 
ہیں' حن ہے ھر حکومب کو پر انھورنث پڑت ےی اوروە مجبور ھوتی ے کھ 
آں ک حل ڈھوڑے اور اے نفاد میں لائے ۔ اں یسائل کے پیجيے پوری وم 
گی سرورثیں اوراس کے سعھی تقامے ہوتے هممر'ٴ اوران ہے صرف اسی صورتمیں 
عہد برا ہونا ممکن ہے لہ نملکت کی ہئدت حاکمہ کی نطریں صرف قدیم پر 
مرکوز ھوا گر نہ رہ جائس' اور وہ پیشں آمدہ ,سائل كااحل محض روانات میں 
له ڈھرنڈے؛ جس پر کەغمارے علماء کا اضرار ےھ اور جے وہ لازمہ' دبن داری 
قرار نے ھں' بلکہ اس نب حاکمه کی نطریں قدیم کے ساتھ ساتھ حال اور 
سقل پر بھی عونی جاہنے خوثر قسمتی ے آج هر اسلامی ملک کی ھلیت 
ما کمہ امی نک بر کمرن ہے ۔ اورواقعہ بە ے کہ وو اس پر مجبور ے ٭ 
اوربیی وحہ ے آلە ابی ایک کرکے تمام اسلامی ملکوں میں قدامت پرست 
علمام "ا عمل دخل حم ہو رھا ے اور وھاں زندگی بڑی جرات ہے آگ قدم 
بڑھا رھی ے ۔ 
202۳0 عْ 

ایک قوم ک فدہم ورلہ بڑی قابل احترام چیز ے ۔ اوراس کی بقا و دوام 
ای ےے حد ضروری تے ۔ بہ ایک قوم کی معلوی زندگی کی اساس ھوٹی ھے ۔ 
اس احامٰ ے ھمارے وہ علمدء حو اس قدیم ورنے کے حامل اور محافظ ہیں ٴ 
مارے بڑے محسن اور ھداری حقیتی عقبدتوں کے مستحق ہیں لیکن اگر وہ 
اس فدہم ورنے کو اہنے من مانے معنی پہناکر اہے روک بنائیں گے ؛ تفیر و 
اصح کے ہراس اقدام میں؛ جس کا آج کا زمانہ اور نئی زندگی کی ضرورتیں بتادا 
کمر رھی عیں, تو لا محالہ اس قدہم ورئے کا بھی دلوں ے احترام اٹھہ جائےگا ۔ 
افز عود ان کا جو حشر ہوک وہ تو معلوم ھی ے ۔ 


3 صصسصسسمے 


حضرت ٭جدد /“ مشسسرب میں 


پروفبسر محمد مسعود احمد 
صدر ثعد اردو ' گورئمینٹ کال 


مر پور غخاص 





٭ہج..,ھ . ۱ 
۰۰۶ ۱ع 


مشرقی مالک ہر حضرت مجدد الف انی (م 


وہ محتاج نبان نہیں ۔ اب مشرقی اور مغربی مستشرقین حضرت مجدد کے کارناموں 
جا رھا ہے ۔ نواب صدبقی حسن خان مرحوم نے لکھا تھا :سس 


” ووصلت سلسلتہ من الہند الی ما وراہ اھر والروم والشام 
والعرب و افصے المغرب ٠٢‏ ۱ 


مغری تصالہف میں پبروفیسر آر نلڈ ( ۸۳۸۸۱۹۸ )٦١۷.‏ کی تصنیف 
''هەلنا ]؟ و۶۶۰۸:۸۱۸ ء۸١‏ میں حضرت مجدد الف ثانی (م) کا ذکر ملتاے۔ 
بہ کتاب منہ ۹۹, وع میں منظر عام پر آئی ۔ مصنف کے پیش نظر مسلمانوں کی 





ےا لے و98 ۱ 7 يہ َ0“ - ۹ 
ٍٰ ۱ بق بن حمن : '' ابجد العلوم *؛ مطبومه بھرہال ۴1۸2۸ 
۹۰ھ 


٢‏ حضرت مجەد الف ثائی کے تفصلی حالات کے لئے رالم کے مقالات 
ملیومہ معارل قروری سنہ ؛چھ تا اکتویر سنہ مھ مطالعہ کیے جائیں ۔ ۰+ 


ید 
بی 

ارماٹئ 

ا رر کا یروط 


سس رو سہ 
لایفی مسصساص کا حائرہ تھا اس لٹ انہوں ے مه گوا ہار میں قد کے رمانہ میں 


۰ھ وموچھ۔ 7 
0۸ج ے۲۲۹ حضرب محدد نے حون ثمارعدوئدیوں کو شرف 


۱۸ع ١۱۹د۱خ‏ 

پاسلام کہا تھا اس ؿا حاص طورہر دکر کاے ۔ 

وہ بکھتے میں 
ر(۱6۵۵۶۰۱۴) ۶ اچصحطدز ×ہ×+مہ 1 ٥١ہ‏ ۸< ما۱ ہا“ 
جاغازمطگ ۱*۸مہ , صدبچملہ ۲ اموں؟ 7ددا۳مء 3× ×د؛+ ۳۰ط 
۱۲ ۷۶٥٥ا‏ كءاداسچہا؛؛ 4 وااداءمءمی مط× .۸1۹ا در۸۸۱ ۱د۸٥‏ 
أآہ ۱۱۰ئ۱ ×ل حعرل ل٭ء٣۳‏ ۱ہ عا طاءنط٭ ط. حءہہ ۷ط 
١ا‏ نہ دا ہ۱ ١۱٥۸۰۶‏ ھاط؛ ۴ھ ۳مامط ئا دا ا کطاد'د ا۹ 
٭ہ ہہ امصمدا×جہ؛ صط جہٴحط ہز ۸٭اممممہ ہحم 
۵٤۶‏ ۰ط ؛مالا دہع ۱:۷۰ ط٥‏ عمن ہل ,موعطا ‏ صماہ ٤٘‏ 
۰۱٣اھصمطا‏ احہ٭؛ صدانا ۰ ۱۰۱ ٣مم‏ ۰اا ہ۳۰ سط امگنا 


۱1۸اداً۰١‎ ٠ط امم ”ہ٥ ثاطا *ہ٭‎ ۱٥۰ دا؛ 5ا‎ ٣ ۴مھ‎ ٥٠۰ 
(3) 


پروفیسر آر ثلڈ (1 ۸۲٥61‏ ,۳۰.۱۷۷ نے السائیکو پیڈیا آف رلیحنز ایڈ 
ایٹھکس میں بھی حضرت مجدد الف انی کا ذکر کیا ۔ پناجہ نقشدیہ 


صولیه کے ذیل میں انہوں نے لکھا ے :۔۔ 


۲" ۰ئ۷۰ ٭ طءہ) مُنمااد :مہ ۱۹ا ءءلم+ہ ااصطاط ود ×7 
۱۸٥۸.۰۷4‏ ة۷ +٣۲‏ ہد لمح ٭ ا۱ہ صا حه جنامنما 


ا(حااط5 ۴× ۱*4 م٣۷‏ ہزوممدءلاه ,فحصما۸ جانمطا؟ رط ے می 
1625 ہا 


تج 


ر(1896) سمل( آ وددہ۶۶ +7 بقلمص۸ ٣۰۱۷‏ 3 
۶412 ب:مطما 


ہے روہویٌے_ْ-۔-ہ 


هند و پاک مسں ساسلهٴنقسدبه کی اشاعت تو حضرت مجدد الف ٹائی 
٣6ہ‏ 


کے واسطے ھوئلی مکر اس کو مد و پاک :س حواجھ ہائی ؛اللہ (م رفا 


نے متعارف دا تھا 4 آرطد ک 4 حیال صحح ام سی ٤ھ‏ حدذرت مجن دذ رد نے 
اس کو متعارف کیا ۔ 


'نصوف میں تصور 
شخصیت'' کے موضوع ہر چاد لکچر دئے تھے جو سله ۹۰۲ ۱ع میں ایک مجموہہ 


پرویسر آر ۔ اے نحسن (صنعاں٘ل۱۷۱ ۰۰۸۸۰ ) نے 


کی صورب میں بسواں :-ے 
۔''ھوازنک ص جصادوسوتہ۲ ] ہلا ۶(۸ 


اشلستاں ہے شائع ھوئے تھے ۔ پرویسر آربری ( ۸۰5:۷۲ (۸۰) کی 
نشاندھی (ی) پر راغم نے اس کتاب (ہ) کا مطالعه کیا اور یه دیکھ کر سخت 
حیرت ہوئی کہ اس قسم کے موضوع کے تحت حضرت مجدد الف ئائی کا ذکر 
نہیں کیا گیا ۔ حضرت مجدد رم کے تصور وحدة الشہود نے تصوف میں اہک 
اخلاب پیدا کر دپا تھا جواھل نظر ہے پوشیدہ نہیں ۔ 


پرویسر مار گولیس ( ا:ہ:اع۸۸۸۳ 5.) نے ''٭ مان۷١‏ کے 
صواں ہے ایک کتاب لکھی تھی جو سنہ ۱۱ع میں انکستان ہے شائم هوٹی 
تھی ۔ بعد میں سر ھملان گپ لے اس میں مزید اغاف ےیکئے اورسلہ ۹۰۹ ۱ع میں 
اں اضاقوں کے ساتھ يہ شائع ھوئی ۔ اس کتاب میں مؤلف نے حضرت مجدد الف 


۰٦ 
ک+سممسمہےسوتدا‎ 


رلڈ .اہ معظڈ فدہ صوموالم۸ / دا ممذ-وۃ :حچدااہداا [ .+4 
معلدھھساف۸۷ ہعمرہواظ لہہ ئورمیٰ 69 ح ,۱954 ,ِا۳ہ۷ ١٢‏ 


۔(لامہی۸ ۲۰۷۷۰ بط نان دا جا 
-.-. مکتوب بحررہ م/ فروری سنہ ۹۹ ۱ع از کیمیرج ( ااکستان ) ۔ 
رسوئروک ا والدووت۶ ۲ مان ء۸ ماما ال .۸.۱۸ ے6 


.1964 عدظما ہك 3:٦‏ 


مس چچھں -٦۔‏ 


ہاب پر اطہار اسوس ”لہا ے لہ تعلہماب محددیہ کی طرف ابھی پور طرح 


7 
تومه نہسں کی ئی ۔ مصفص کھا اع ہچ 


۵ ۸سام طاترص نخلویہ۔ لص جااضکصعد علل چھنسدا 
جا اقای مد ید جصاصلہ بلحامذسص ٢ہ‏ ص0ادء تد 
جو دی کواں طط( جطل جاے دعمجصدہھ د ص چمامعطا ججداحدا اہ صفحا 
اانھا اچم داممصفحہ عملاسطتں عطا امہ سام ہ) ط١‏ ہہت 
٥+‏ ۱۲50ء اص ۱۷ء لاد اب اھواملف۳م ‏ ۱۸۰ ××زں .٤٢د‏ 
فاظا ما ضا چمالاممدصںں ےعمھ ٹا چمدمہ) ‏ صپااءہ 
٦‏ سمناینااھ ۸ل لہ حعءء .دجما حاسضطما۱ خ صافب ‏ مہ 
۰) دساخافلۃ اں حصسداں لہ 8۵ا۸ صدہ۲ ۲ڈ ×ط ۷۷۶٠‏ ری ۱ءیکل 
اجھ (1624۔(مذ1) اڈسجاینڈ لدسمطۂ ححهل١۱!‏ ۳ل لص ,(اذ۱7 
7١‏ ۱7012-1762) آ۸ا اں ھا۸ -داد ۱۹ طمحاہ 


سھ ۱۹ع میں علامهہ افال اعےحجوت) گول مر عرس مس 
رن ۓچ 2 ا سای میہف ج کے ھے ۔ میں میں ر۲۲ مدراداں ۲ا“ 
ىی ٹردواعے پر علاھ ََ اہک ۔کحر و ھھ حس کا غعوان پا 0 الاءط ؛| 
7087 ۔ اس نکر میں علامہ ے امن مغربپ "لو حضرب محدد اف انی 
کی تعیمات اور شربت ہے روٹناس کرایا تھا ۔ اور آپ کے ىطریات کی روشنی 
میں مخختاف ممربی دلامہ پر ید بھی کی بھی (.) ۔ 





٭عاا وڈ لب مما‌راا ما ۔ھررممل‌مھصیباںلا ‏ جاطاان) 1۱٠٠.۸۹,‏ ہ7 
65/ 0 ,۱9566 ,ماءہ۷ 
وا اسطاا بر ا گل قمربیہ) مہ ع۸ امجاوا لہج دجاداد .8 
۱ ص ,۱962 مھا ,سولا 
پیؤ مخضامہ کریں رام کا مقاله مطٰوعه '' اقبال ریویو “ ( کراچی ) 
جولائی سنہ ۶وہ ۱ے 


ج وو و سی 
پرویسر سی ۔ اے ا۔ٹوری (:٥:0؛5‏ .۸ .) نے اپنی تالیف پرشین لٹربچر 
(٥۶؛ە۷)ا]‏ ودنہ ۴) میں حضرت ۔جدد الف ائی کا نما ذکر کیا ے ۔ چونکه 
ان ے پیش لظر مؤلفین و مصنفین اور ان کی تالیفات و تصنیفات کے متعای 
تنصیلات فراہم کرنا ے ؛ اس لۓ اجمال ہے کام لیا ھے ۔ موصوف نے حضرت 
مجدد رم کے حالات ہے متعلق مندومه ذبل کتابوں ک ذ کر کیاے ۔ 


وہ محمد هاشئم کۂمی : بر؟ت الاحمد یہ البافیه ےءءءء ۰۳۴ 


۰ ْ نسماء الندس من حدائق الااس ۱۰۶۱/۱۹۲۲ 
ہہ محمد اسین بدخشی : اقب آدمیوحضرات اححدیه ہ ۲۹ء 
.۹ م١٢‏ 
۔ میر علی اکہر حسین اردسنانی : عنل الاصاماء و مجمع الاولیاء 
٠١٠| ۳+‏ 

۵ ۔ غلام علىی : کرامات و ارشادات مجدد الف ائی ۔ 

پ۔ نظہر الدبن فاروقی : مناقب احمدیہ و مقامات سعیدیه (۹) 

ا۔ٹوری نے حضرت مجدد کے حالات میں آپ کی ولادت (م۔۹٠۱/۱۰ے‏ )' 
جہانگیر کے ھاتھوں قید (۹۱۹:/م٢۰:)‏ پھر رفائی (. ۱۰۹/۹۲) اور غلعت 
و نڈرانے ے نوازے جانے کا ذکر کیا سے اور آغھر میں وفات (۹ / عفر 
سن ۳۷ھ ۱| دسمبرسٹھ م۱۹۲ع) کاذکر کیاے۔ 

لندن یونیورنٹی کے فاضل پروفیسر پیٹر عارڈی ((18:3] :::8) لے بھی 
ایک مقالے میں حضرت مجدد کے جاندار متصوفانہ لظریات کا ذکر کیا ہے ۔ 
انہوں لے لکھا ے :-۔- 

شیخ احمد سر ھندی کی بڑی کامیابی بھی تھے کم انہوں نے 
عندی اسلام کو منصوفانه انتہا پسندی ہے خود تصوف کے ذریمه 
نجات دلائی ۔ شاید اس کی وجہ یہ عو کہ جس لظرٛے کی الہوں نے 


وہ مکتوب محر پر جون سنہ ۹۹۰ رع از گرونگن (عاوظ)' ٠٠‏ _* 


سح م۹ دہ 
توید کی اس گے سشاےم ز مفہوم اور ففدر و قیمت ک5 ان کو ذاتی 
طور پر خمیل ادراک تھا ۔ )١۰(‏ 
۱ یئ : (ەمزانظا .۰.3 .ا۸ ی مسطاہ() 
رام کے ائرم فرما 2 مستشرں ڈاکثر بلیان (ہہزامطظا .ڈ .۸۱ ٹہ سی 
لج ایگ مکنوب (۱و) میں ھا تھا کم پروفیسر عزبز احمد (۱) نے اطالوی 
ومالے اسب ۸ :0ا اسنا مارءل سنر نٹ کے شمارے دسعبر سنہ ۹۹ اج میں 
حصرب محند اب ای ٦‏ اہک مقاله بعنوان ‏ ےم 
ا اا5 ۷۰ص۱۵ جاا را5 آاں حفٹ ل1 ات :ئإنں۶ م۸ دناواي1]ئ1:+* 


فلم بد ”کیا ےا چنا چہ راہم نے ردالے کے مدبر 1اك ۶ ںان سنا :٥ا‏ ے 
ہھ مار حاصل ”لہا جو ار راہ رم انہوں ے‌ هھدیا وج دبا اٰس کے اۓ ان 3 
سنون ہوں ۔ 

مد لورہ بالامدالہ رسالے کےصفحہ ۲٦۹‏ سے ہے تک ٭ر صفحات پر پھیلا 
ہوا ہے۔ مہا میں ہندوستان میں سلسلہ' اقشبندیہ کی اشاعت ؛ خواجہ بانی باتہ 
اکبری الحاد اور مجدد کی مجاھدانہ مساعی' ان کے سیاسی نفاربات ' جہانگیر 
اور حضرب مجدد ' وحدۃ انرجود اور وحدہ الشہور ' اور حضرت مجدد ےۓے 
ارھابٔے لماہاں ا جائرہ لیا ے اور آخر میں حضرت مجدد کی تحریک اوراس 
ہے ارات پر ایک نقبدی نطر ڈالی گلی ے ۔ 

مفالہ نگار نے اہنسام میں لکھا ے :لم 

×ط١‏ ص صنط لاممافم؛صز لٌبطا 1م اھک حانپو'۷۶ اہ اک 

ا مااباھا ١۷قطا‏ ما تػء ےا جن( ۷٢‏ ۳۰۳ہ ور اک 

سس رر 
۰ا اف امامد آود:اماسرق ڈے سید عانا مون۴ ۰ 5۱0۲90۲ ٥,۸.‏ .۱0 
,193 ,0900ا ,لا ۲د ,1 ۷۱٠‏ رتیڈ 


مز بزل وم ڑ ٥مالما‏ ]ہ مگ :دا ٭ل :4۳ہ+ با٦‏ ۷۳۰۷.۰ 1۱.۰۷ 
 -: 449,‏ ,1959 ہمیں؟ 


لاغلاا۳۶:اودزا ,ک5ا اصیلنا إں 00۶۶ ,[ صط۸ ۸22 ٤ط‏ وو 
لمن رماتعاہ0 ,۶۔.حئ ت۱7٣‏ رمد-۱۶ہ۲ ۲ ۔ 


سے ووہس-ہ 


ہ نجاجہہہ!1ط۶ !٢٢٢٤۱ا۶۱‏ '' اوزندما؛وامصعھا “۶ ٭ط ٤ہ‏ طعدحد 
(13) ن۸۸ 113:033۔۸(1 14رہ 


حضرت مجدد الف ثائی سلسلہ کبروبہ کے بزرگوں ہے کافی متاثر 
معلوم ھوتے ہیں ۔ راقم کے کرم فرما فرنچ مستشرق آنجھالی مارین مولے 
(٥ا۸۸‏ ۸۵۳1۱) کا خیال تھاکهہ حضرت مجدد الف ثالی کا نظریه وحدة الشہود 
بھی سلسلهہٴ کبرویه کے بزرگ شیخ علاھ الدوله سمنالی ہے مستفاد معلوم 
ھوتا ھے ۔ ایک مکتوپ میں موصوف نے اس خیال کا اظہار کیا تھا انہوں نے 
لکھا تھا :- 

ؤ4 1۸411:ز(د۸۸ 8۰ رر نہ: ۷ )انا ۹4اتصہ۷٢‏ 1 ,اآ ۴۷١٥ء5‏ 1ظ 

:×ع ۳ہ) طا ٤ا ۸۸٠۰۰‏ ہا ]ہ ا ہعط: ٭٢:‏ ٥ہ‏ ەاءا٤اءء‏ ٭لط 

۔صن5 دا دطاد ۸۱ امصٌابکا عرطاط ل: ہ جصمچٰہطا امام 

اسمحمأہ ٭ ”ا۰۷١‏ ,٭نائدے جو ۵250ء ہما اصدہ 

ط٢ (دء مرھد ٭٭ەط ۷ دہ ں۷۷٢ ۔اہ  دآلطاد‎ 1۶٣ 

(14) ١4۱ا۸۹(ں۸‏ ٭ط٥‏ ۲ہ ادٌا: ءااا( ۷۰۳ ٭حہء؛ 

حضرت خواجہ باقی باّہ کے ملفوظات ( کلمەات طیبات ) کے مطالعه ہے 
بھی معلوم ہوتا ے کہ شیخ علاء الدولهہ سسمتائی لے ابن عربی کے تصور 
وحدة الوجود کی مخالفت گی تھی اورایک دوسرا تصور پیش کیا تھا جس کو 
حضرت مجدد رح کی اصطلاح میں وحدۃ الشہود کہا جاتا ے ۔ حاضرین میں ہے 
کسی نے حضرت خواجہ باقی باق ہے شیخ علام الدولہ سمنانی کی مالفت کہ 
بارے میں سوال کیا۔ آپ ئے اس کو جو جواب دیاٴ بعینہ وھی بات شاہ ولں اللہ 
نے حضرت مجدد رم کے تصور وحدة الشہود اورابن عربی کے تصور وحدة 
الوجود کے بارۓ میں کی ہے یعنی بہ که صرف نزاع لفظی ہے عقیتتاً دولوں 
کی روح ایک ھی ے ۔ 


۰صطنا! +-0815 د 1۸41‏ ہاسن لاہ ہم لفاصظاط :1 30د :۸۱ 5.۰ .13 
,عاء دنھا+ا_۰۲ :88-95 8٢‏ 1130 ۸۹۰۰۱۰۱۰۱ ۔.م دہ۳ە[دما 
۰ 0۔۶ 


ری 


(مث) مکتوب محررہ م و اگست سنہ ۲ء از ہمرس (فرائس) ۱ 


-. 


ھہصسوأوں ہ_- 
مفالہ رن ایک جگہ حضرت محدد کے ۔ًہانگر ہر اثرات کے تعلق 
لکھا ے :- 


+٭داؤھا 4د ۱۳۰۷ ,۱ءء ٭ط۱ ۶ ادصادء ٥:‏ :آءءڈازاڈل ×ا ۲ا 
دم و ۷م ا۳ا اع مد[ ج دم:!۸ بل وط5 آم مع الما 
۶ ۳مھ مھ صطا ص٭ ‏ ہہ۲ مصم عضنمع رکٹ جا :جاںدل 
صیمچمں  ]‏ عطاں آہ٭د ٭٠٠٠ا‏ ۸۰ا٢‏ ۳ن۹ ×۸ ۲۷۵ ء!مء41 مەودم 
(3(61.ح) .75۶۸۸:۱۰9۹ 


جہانگبر پر حضرت مجدد الف ٹائی کے اثرات بالوا۔طہ تواعیان مسملکت کے 
مہ مرے جو حمرت مجہد کے عندات بت اور بر یبد تھے اور ہلا واسطہ ید 


7 ۹ھ ٣‏ وھ ہص ےو ؟ 
سے رعائی کے پندە ؟'ٴ' ے نے "؟''۔ کے اواغر تک تقریاً چار 
۹ئ ۰۳ اع 


مال جپانگمرکی سیت میں رھنے ہے ھوئے ۔ على اکبر اردستانی نے مجع 
الاولباء (ھر) میں ان ارات ا جاازہ لیا ے۔ اس لئے مفاله نگر کا یه کہنا 
فجبب سا معلوم غونا ہے لہ ان اثرات کا اندازہ لکنا مسکل ہے ۔ اس کے علاوہ 
ثاربخی نطر ہے بھی ۔ اکمر بادشاہ کے بعد جہانگیر کے زمانے مس عالات کا 
بر ہونا' پھر داعجہاں اور اورنگ زنب کے زمانے میں اسلامی نظریات 
ی اشاعت اور فروغ اور جب کە یہ معلوم ہے کہ جہانگر ے آپ کو غاص 
لگ تھا ' شاء جہاں آپ کا عقیدت مند تھا اور اورنگ زبہب آپ کے صاحبزادے 


ام ۶ھ 7 


لے اورنگ زہب کی 00 یہ ہب حقائق سامنے ہوتے 
هو سلطت مغليهہ ھر خاندان مجددبہ کے اثرات ہے کی سے انکا رکیاجا ەکتا ے۔ 


() علی اکبر حسینی حسیلی ارنستائی : '' مجح الاولیاء “٦‏ قلمی ( فارسی ) 
نوہ علی اکب ۲ وع الاول سنہ چا نیا انی لائپریری۔ لندن 
مخطوط ٹروپ 


صسےروں -ہ 


مقاله نار نے حضرت مجیدد رد کے اظربه وحدة الشہود کے ائراے کا 


جائزہ لیتے ہوئے مصائیل صبری کے خیالات کو بٹی کرتے ھوئے لکھاے :ہہ 


ہ٤۸۸‏ طمءاندط5 ×:دط ء<ماےمعط: وماناہءمحںوء مہ فا ٦ا‏ 

د× ا-ں؛: آ‌دط ددم ادءنعچہا۔ہہ٭×۱ہ۰ء۶۸ ۲ہ <ہ۱۳ ء10 
٤‏ [م؛:ء٣ا1ءء‏ :ا ۔.جھجڑھا صدنلہ! دہ ئعوحرمما صقمماء اہ 
5 ہ.؛ہ| ءا ٭ ٤وہ‏ آصد آ1 :٭ا|ا!ا ,×4 ط٢۳١‏ ,. ۷۵7۸۰::: ۷۸۲۱٥۵٢٢‏ 
امم عط؛ ۱٭ا دہ؛:حء: ا:۱ ۹ مھاء ۱۲ :ا صصدحدط ٭اعماء 
ےد ×ط ۱۲۰۷۸ہ۳۳۰ ۱۱ ہ1 :ممدء ہق :ہہ 4ص۸ 1۱۷ ماع 
چہ؛+اہں دہہ٭اب ٦۱ا‏ 4د ط5 ١ط؛‏ ہہ ٌ:؛ءط ۱ اادہء عہہا 
۴ صواد ٭ا ٢‏ .ادا ؛اہء ٤ہ‏ اه عطلمزد مایمنہ د طط ٥ط‏ 
دہ صداکا صہ ءءد“٘اائ) ۹٤۹ء۸۸۷‏ طٗےاافط5 دا؛ چدادا٢٣‏ ٣ء‏ 


(16) .آحاد+٭ا۱دہء ع٤ا‏ مداہ ٥‏ دا[۱ا ٤ء‏ 


حضرت مجدد کی زندگی ھی مرں آپ کے مکٹوبات اسلامی ممالک میں پھیل 
چکے تھے ۔ سہ م۹ فا ما حجاز نے ا او سو می ا 


میں و یت ای جاتا تھا ۔ 


پھر انیسویں صدی عیسری میں مکتوبات شریف یی تینوں جلدوں کا عربی 
ترحمه حجاز سے شائع ھوا (ے) ۔ انقرہ (ترک) ے بھی صالح روز جان لے ترک 
ترجمه شائع کرایا ۔ راقم کے کرم فرما ڈاکٹر فضل الرحمن (ہ۱) نے کئیڈاکے 


رہااں*۔ا'مم ا:'۔('ئ ءاہ اہ ٥٥ا۸‏ :ادجحاد5 ح اد۱ 16 
۰ 08۳0 275-99 حم .ال1 
ےم۔ ےححمد ساد المنزلوی : ۶' الدر المکتونات الفیه ؛٭ 
جلد اولء مطبوعه ؟؛ سله ہرجح ھ۵ مکه مکرمهہ 
جلد دوم ء مطبوعہ سنم ے وم6 ء مکھ مکرمہ 
جلد سوم * مطبوعه سنہ ے ١س‏ ۱ھ ؛ مکہ مکرمهہ 
اما حا٭جدے0 1 ءنصھاناً عط٣‏ ۴:07۰ 18 
7 طط ۷۰) نمس ,سم ۸(۱ جمکوت -- 


8" 


سم رخ رز سمہ 


زساله قیام میں [۹:)حضرت محدد کے مکتوباتکے متخات کا انگریزی ترجمة کر 
گے امڈٹ کیا تھا جو بعض وءوعات کی وجہ ے اب تک شائع نہ ہوا ۔ 
مختصر بہ کہ سفالہ نکار كا ہہ کہنا صحیح کی کہ ٹيیخ احعد کے اثرات 
فندوستان اور پا کستان کے باھر بھی هوتے ۔ 

مفالہ ار لے عقالے کے خر میں عن خیالات کا اظہار کیا ے ؛ اس میں 
ہمت سی با تی مل نطر ہیں ۔ وہ لکھتے یں :ےم 

ا صھا ۱ ( مھت تاھطہ: ۲ہ ۲م ممنم عط: ‏ دہ عطا زد٭ دہ م1 

60۰ات اریہ ماا۱معطد. حدا۸ًا طا ہحلہ 

۔عات: ہقحظ ۲ح صودم[(ئ۳وز ۳۰ہ ك:۶م+ دہ ,۲ ہ۹۰٥ہہ۴۲.٤۱م:‏ 

امہ ۰0م ٭۰(١٥)ہ‏ وںملٴ+وصیی ہاے:۹4 ,|۸ٴ ٭اا:( ہن٢‏ ۰۲ہ ۳۲۸۸۲۰۰ 

۲۰۲٢۰ ٢٠ہہ دط‎ ٣ ۲ہ آ0ا:ہ: ة3‎ ٠٥۷۲ ,فہہ‎ ×٤6 

۹ :ء٭٭م ئا ۱] عماادمرءل :سط ہ۲۸۰ ہ٠‏ ہا داہءمء 

۔عمہا :اڑا ام ×مء1٥ہ‏ طا؛ :ء۸٥۱۵ء‏ ئ! ہ٠‏ ۴دا ہا 

مفاله نکر نے اس پیرا گراف میں ہند و پاکستان کے املام کا حو نقشہ 
کھسجا ے اس سس کچھ طنزکی ہو آتی ھے۔ جو سنجیدہ مقالے کی روح کے منافی 
ہے ۔ مخنصر طررپرائنا عرض کروں گا کہ مقاله نگ5رکیق نظر میں جو معائب 
ھس بہ وھی یس جن کی وج ے ابک فرد کو ابئی ذات کی عظمت کا احساس 
ھوٴا ے اور ساتھ ھی اہنے ملک اور قوم کی عظمت کا احساس پیدا ھوتاے ۔ 

مقالہ تار نے د ربا دل اور رو اداری کا ابسا عظیم ٹوت دبا که پورے مقالے 
میں اپنے وطن با کسنان کو بھی ھندوستان میں شامل کیا عے اور کمیں اپئی 
اعرادیت ػ اطٰہار نہیں کیا ۔ بہ ھے وہ غطراک روا داری و اختلاط جس کے 
غلاں حضرت مجدد نے آواز بلند کی - بدعات ے ئفرت اس بات کی دلیل نہیں 
کھ حضرت مجدد ''قباس'' کے عملی طور پر مخالف تھے ۔ غالبا مقاله نگار کے 
ڈ مس ''قیاس؛ٴ؛ کا اصطلاحی مفہوم واضح نہ ۔ ورنھف وه یه الزام تھ 
+ے . حضرت معدد قیاس کا دائثرہ اتنا وسیع نہیں کرنا چاھتے تھے کہ قرآن 
ہجو ازااہ ام[ آام۸8 ,هزفست*؟ ع اصدا! ۴ہ عءںٌععما ۔19 

۔(۸۸۸0۸)) براەں 


ےس وو ے۔ 


وحدیث بھی اس میں گمہو جائے ۔ اس کی وجه یہی تھی کھ وہ خود قرآن و 
خدیث پرعمل پیرا تھے ۔ بر مرحلے پر عقل نا تمام کو امام بنانا اسلامی روح 
کے منافی ہے ۔اس ىٗ اپنا ایک مقام اور دائرہ عمل ے ۔ وجدان بھی کوئی 
شے سے ۔ علامه اقبال نے اس حقیقت کو بوں واضح کیاے :- 


عقل ہے مایهھ امام کی سزا وار نہیں 
راعبر هو ظن و تخمیں تو زبوں کار حیات 


مقاله نگارنے آخر میں علامہ اقبال؛ سر سید احمد خان اور مولانا اہو الکلام 
آزاد کو حضرت مجدد کے ائثرات کے تحت شمار کیا ے ۔ علامه اقبال پر 
حضرت مجدد کے جو ائرات ھوئے اس کے لۓ راقم کے مقالات مطبوعہ اقبال 
ریویو (. م) مطالعة کے جائیں ۔ مولانا ابو الکلام آزاد نے تڈ کرے میں لکھا 
سے که انہوں نے حضرت مجدد پر ایک طویل مقاله قلم بند کیا تھا (١م)‏ وہ 
حضرت مجدد الف انی ہے کافی متاثر نظر آتے ہیں ۔ 


صدیق مکرم محمد اسلم نے اپنے مکتوب محررہ پ۹ مثی سنہ ۰۲ع کو مڈر 
سفیلڈ ( انکلینڈ ) ہے لکھا تھا کہ وہ ڈاکٹر باٹل ( ٭ا ز٥8 )0٢۰‏ کی زیر نگرانی 
حضرت مجدد اف انی یق تحریک پر کام کر رھے ہیں ۔ یہ کام سنہ ۱۹۹۰ع 
سے شروع هو کر سنه ۹۹۰۶ ۱ع میں مکمل ھوا ۔ مقالے کا سائز ۸“ × .* اور 
حجم چرم صفحاب تھا ۔ اس مقالے پر محمد اسام صاحب کو مائچینٹر یولیورسٹی 
( انگیظ ) ے ایم اے کی ڈگری ملی ۔ 


مکرمی قدیر مرزا صاحب نے بھی حضرت مجدد پر اوک عاله لندن 
یویورٹی میں پیش کرنے کے لئے لکھا تھا ۔ اس مقالے کے متعلق موصوف 
ان مکتوب محررہ رر اپریل سند مہورع کو لندن ے لکھتے میں :سے 
().م) )١(‏ '' اقبال ریوبو'' جنوری سنہ م۱۹۹۰ع 
(ب) ” اقبال ریویو “' جولائی سنہ ۱۹ع 
(ج) '' اقبال ریوبو ““ جنوری سنہ ۹۹۰ ۱ع 
(وی) اہو انکلام آزاد ع ” تذ کرہ “ مطبوعہ لاھور 


ےج _ _ و ہے 


ث عمرا یف 4ه حرصه4 سے ار ے لیکں رمالے (سلم نیوز) کے 
1 7 ۳ + 0 7 
سلسلے میں اس قدار مصروفات ھے کن ه ا خی تک یونیورسی کو ایس 
تھث لا آپ سمل میں وب ملے پر ہیس کر سکوں ا ۔ 
بے 'چھ اچھا اجس ہہ> اطمیاں اور سکون فلب ےے لکھا 
ما سو ساد پیسکشں نے کال ہونا . بہر حال اکر اس مفالے . 
جامی نسی کویرزند مسحعو کے لۓ آمادہ ثر دے تو بھی 
ای سس و اہی دمبا ہی سمجھوں 5 ریت 
ای ور ری راس کل کر مع تار کے روفضرڈانفٹر اری بط 
اروف 8٢(‏ اا١‏ [۷٥داع۱۲۷ءء(ا)‏ نے بعض مقالات میں حضرت مجدد کا ذکر 
"لیا ے ٭وصوف لے بے مفالاب از راہ "رم رافم کو بھیجے تھے ۔ ایک مقاله 
امرگ کے سہ بھی رہاے ''لا؛ں ۹ 10 111 کے اپریل سن بلحعہم 
لے ممارے میں بسواں :۔ 


۔'' دڑھ(ائ د۱۷ امزہ بد ٤‏ | اھاپص۸۱ عطل ٢٠ں‏ عمناء تا ٠٘!‏ 


داع غوا چا ۔ اس مناے میں پروفیسر مودوف نے حضرت مجدد کے احماع 
اسلام * رہ پسماہہ۔ فمر 4ہ ڑحدتے ' مود ۔‫ اور لضریہ اجتہاد کک ذکر کیا 
موسرود ے تھے 


جہاں نگ شاہ ولی الہ کا تعلی ہے مذہب میں ان کا نقط' 
نطر حتیفی طور پر سنیت ک حامل بے اور وە ہندو۔تان کے پہۓے 
علاہم عالم دین عیں ' چوشیخ احمد سرعندی کے ثقطہ نظر ے 
زیادہ مختلف نہیں ۔ جنہوں نے اکبر کی اس عجیب و غریب 
کوشش کی سخت مطالفت کی کہ وہ سیاسی مقامد کے لئے اختلف 
ماب ک ملا جلا ایک عتیدے بنائے... ... بہر حال دونرں کے 
ساسنے ایک سوال تھا کہ اسلام کو کس طرح تقربت دی جائے ۔ 
دونوں اس کے لئے کرتاں رع ۔ (ہم) 

)ق٥(ر‎ _ ۰م ,962( ج۸ ,ہ1۷ سالسظ ء2‎ 1٠ 


شک ا سن 
رد بدعات کے ذیل میں حضرت مجدد کے متعلق جن غیالات کا اظہار 
کہا گیا ھے ۔ اس میں اختلاف کی بڑی گنجائش سے ۔ مقاله نکار نے حضرت 
مجدد پر عصبیت کا الزام لّڈیا ے جو حقائق ے لا علمی کی وجھ ے ہی ۔ 
موصوف نے لکھا ے :۔۔ 
اس سلسلے میں شاہ وی اہ کے ہاں خاض ہاب یہ ہے کە وہ ان رسموں 
کی اس لے مخالفت نہیں کرتے لله وہ هدوانہ یں ہلکہ اس لئے 
مخالفت کرتے ہیں کہ وہ غیر اسلامی ہیں ۔ اس بارے میں ان 
کے ہاں محرک جذبہ وه تعسب ال ہیں جو شیخ احمد سر مندی کے 
پایا جانا ے () 
حضرت مجدد کإ نظرید وحدة !'شہود کا ذکر کرتے ہوئے مقاله نگار نے 
لکھا ے :۔- 
ایک اور سئله تھا جو صولیہ اور موحدین میں عرصه ہے مابہ 
النزاع چلا آرھا تھا یعنی نظریه وحدت الوجود س شیخ احمد 
سر ھندی کے نزدیک صونیه کی یه غلطی تھی کد انہوں لے وجود 
کی وحدت کا اثبات کیا ۔ بە عقیدہ محض وھم باطل تھا ۔ شیخ کا 
کہنا تھا کھ خالق ومخلوق دونوں کے علیحدہ عایحدہ وجود 
هیں ٠٠“‏ (مم) 
حضرت مجدد کے نفاریہ اجتہاد کچ ذکر کرتے ہوئے مقالھ نکار الکھتا ے۔ 
"ان کا کہنا تھا کہ اہک صحت مند معاشرے کے لئے !رتقام اور 
بدبلی لازہی ہے ۔ مذاعہب اربعهہ میں ہے کسی ایک مذھب کی 
آادھی تقلید ے مسلم معاشر ے کو تقورت نہیں ملی۔ اس معاملے میں 
شاہ و‌لق اور ٹیخ احمد سرھندی اختلاف نہیں رکھتے تھے''۔ (۰م) 
ڈاکٹر فری لینڈہ اییوٹ ١٥۷۷(‏ 0٥ا۸5‏ ۵مداء٥۲)‏ نے ایک اور مقاله لکھا تھا 
جس کا عنوان تھا بے 
'انادطک ھا۸ امچو5 ] امظاز سز× 
:119-0 مھ یہی چم 
0 .عم ,1952 11 م۸ ,۵ا۰ہ ۷ ۸۸۷۷۳۱1 ٣۸٥‏ .24 
الا .25 


سس ون0 چا سم 


به مفقاله سلم ورڈ ۓ جولائی مه ء۹۹ ۱خ کے شمارے میں شائع ھوا 
تھا ۔ اس میں بھی حضرت محص۔ہ اؤاذلثر کیا ھے۔ اس کے علاوہ مدرصوف نے 
اپک معاله لکھا تھا جس ڈ عواں تھا:ے 
ر''دٴاں!اسااں'(! ماںااڈ 1ص نطا درلٰما ما ں|:]** 
بھ مفالم این انسٹی ‏ وٹ آف اسلاءمک سرچ (نٹی دعلو) کے سم ماھی 
مجیف ار ال گل ل ۲ػ گے آپربہل س4 م۱۹۹غخ کے شمارے میں شائع وا 
تھا ۔ راہ اکر اس کی تٹڑھی مدبرحکیم عبد الحید نے ازراه کرم ارسال ک 
بھی ۔ اس مفالے میں برولیر موصوف ے حضرت مجدد کا تنصیل ے ذکر 
کہا ے ۔ 
اپداء میں حراح عمیدت یٹس ثر ھوئے مصلنف لکھنا ا ے ہے 
7یہ( ااداءحصصء د چاچممطدڑ آں میا عدل وماصدل لام 
بںبٛ؛ عظ آە صں ,لمالطمنڈ اب ففصط۸ طذە:نا5؟ ,ا ع۶عتی 
۔ریزیوںمادد ٭طا دں لء+ ۲۱4م ممداھواہ۰طط) ‏ 0((ں۸۸ ۲۰۲ ۲۴ع 
(26) نا“ 
آپ کی نعلیمات کے ارے میں لکھا غہ کہ ان کی اساس قرآن وسلت ہر 
تھی؟۔ چسااجہ لکھا اع :۔ 
چمورارےءء٭ افججصنا١‏ طاکانملڈ ۱۲نا الد اءا؛٤ء۲۸م ٣8+٦‏ 
عط لد یم,ں؟ عطا ,م٭- سنا عطا؛ د٥‏ ااءء نل یما داءہ 
ر )27‏ جاد!'اءەاڈ 
علوم شرخیة کے منملیٰ حصرت مجدد کے خیالات کا جائزہ لیتے هوئے 
کیپاے :ے 
الھ اہ ؛ھط سا اد ہٛایںمط) ٭'ادصط۸ حاءانمط5 ٥‏ علفحظ 
طز تمںعوعیم ط١‏ ١عط:‏ د10۰ عط دا +حواا۸۸: خطاااہ٭صەاصں٢‏ 
صاحا اں و٭دا ٥‏ :حصفاحجا ٤ں‏ وػھا عدا؛ ہا لء[امئ مم حا ت 
(25) دعى :جم عظا ‏ نا لاامئ دہ ےا ئ؛ ٤مھ‏ ےہ 





۔,خطامدا ٭چ ,۱944 ۲11ص۸ 2 ,نا ہا ,۷۰۱ ,صەلنا ما ەراںن5 .26 
.ٗ۲ 

۴۰18 ,4اظا .27 

۰ ,اافا .28 


ہبہ پ, و سے 


ایام کا سکب نہیں راکب نے الندر 
شریعت اور صاحب شریعت محکوم نہیں ہے بلکہ حاکم ھے ؛ مغلوب نہیں 
غالب ےھ ۔ 


حضرت مجدد الف انی کی ہوری ہپوری کوشش رھی ے کہ مملکت 
اسلامیہ اور خود مسلمانوں ی زندگی پرشریعت محمدی کی حکومت ہو اور وہ 
چیز ملک و مات ے دور هو جائے جس کو نگاہ مصطفیٰ لے سردود قرار دے 
دبا ھو۔ 


ہروفیسر موصوف حضرت مجددی ان مساعی کا ذ ک رکرتے هوئے لکھتاے :ہہ 


۴ ۳۰ء( ۸ا5 ءا؛ ءعط: حہا:: مو مہ ءط ددء 7٦۸-۰‏ 
4۹ , +صہا: ۱ءء رط ۔مھمنطاء دح 7ظ ۲۲۴۳٠۰۱-٠.‏ ×۳۵ 
۳ ۱۸۰ ٭ءداب دہء ٦ ٥‏ اعدہ؛: ۸۸4ط۸ طامءالعط؟ ٤ص۷٤٥۱‏ زا 
[ج ہ۱ ١ا‏ حچماصدەاصطد ٢ہ‏ ء٭ءہتممہہا عطا)؛ ٤ہ‏ باآاانحطاهہ 
ہ ەصوفا:ا ہ٤۸١‏ ہہ 4ہ٥٢۱:‏ ہ۴ قوط ۴ ھطا) کہم 150٥3:‏ 
ا (29) .۸اط ٢ئ؛‏ ءط: ئ: چصاہہ۰ آہ 9٥ہ‏ ,فا۹ ۸ا 


تعایمات مجددیە کی اثر انگیزی کا جائزہ لیتے ھوئے پروایسر لکھتاے :۔-ے 


سط زط أؤ ۴8ع عد٭ 4دہط۸ طانداد ]اہ چناءد ءط, 
٭سیہا حاءحچم٭:ں۸ ٣ہ‏ مہء 5۰آ .:اہ٭لا::: :۸ )ہ ۹4+۰ 
٣ء‏ ا :ا×:ء٭اا٭٥1:؛‏ اجد ,حكہ:؛ ؛اا ]ہ ٭×ہ ٤ہ‏ ء۷ ہااہ) ٤‏ 
ہ'4عصط۸ طالانحظگ ام [ ۲دا مدع ےددی عط ‏ دنة1۸ لمااچں۸۸ 
.8 ۵ہ نامەطاو” ا ۰ اط ط٣۳‏ لہا ,اتد ,عچ۸ناءدص 
(30) .ا۱٢‏ 


4 ۸۳۱۱ .2 .ہ۸۹ ,ا ہ۷ ,۹ہاءا| ہا :ٴ:ا::؛5۹ 29 
٤ 3‏ ااظ .30 


حسہ بب ج ہہ 


مقالہ نار نے اورنگ زبب کے ہد حکومت کو تعلیمات جددیہ کا نتطه 
فروج فرار دبا ے ۔ جاجد وہ کھٹا ے :- 
اطوط آہ دہااجہندانٰ ١ا‏ ہہءم<ممہ ٣ح‏ 'طء۶2عت++۸ 
جا( مومراچسسل غاب تمہ ٦د۸ ۱۱١‏ معنحاہء ہ' ۸57۸۵ 
!ا۸ ۲م ]م علاا ما لم عد؛ء ا یما ا ہ اوامہ 
حاااک ا ۳۴۱۳۷۱ م٥٦1)‏ دا دط× ‏ ا١‏ ا۱ نہر حززججیان ٣‏ 0606] 
(31) .ل[ د۸ 


عالہ بکارنے ہد و بای سر شیعھ اور ستی حضرات کے درمیان منافرت 
کا ذمة دار حصرب محدد کو “برا ھ(,م) جو عقالن کی چشم بوشی کی وجہ 
کھ ےہ اصل سب اھل بعدرت ے بوشیدہ نہیں ۔ امی طرح ھندو ور مسلمائوں 
مس ارانی با سب بھی حضرب ,حدد ھی کو نایا هے (مم) بہ افتراق توازلی 
سے اور آکوئی معمولی اختلاف لمیں۔ بھر حضرت محند کو محض اس لئے 
مه دار ہرانا کہ انہوں نے اسلام کی تعدمات کو اس وٹس زادہ کیا رب کہ 
شط فم کی روا داری اور اختلاط نے نت اسلامیہ "کو كئی نقمان پہنجایا 


تھا۔ حو تاریغ کے طداء ے بو لد اہس ۔ منامب نہپس معلوم ھوتاہ 


مفالہ نکر نے لکھا ہے کھ تفرنہ بای سے سنیت کو فروغ نہیں ہو 
مک تھا۔ حصرت مجدد کے سماں ایک جماعت یہ کہہ سکنی ہے کہ آپ نے 
ہدی الام کو صراط متقیم پر ا دیا جب که دوسری جماعت یە الزام 
وے سسکنی تھے کہ آپ ىفل حکومت کے تازل و انحطاط کا سبب بنے ۔ مقالہ نکار 
لکھٹا ےہ 


و ررریں ںی 
11 مان .32 
+۱112 ۱ص لنظ .33 

انف 4ڑ 


سے ےھ رو ہم 


د مم ادہ۸ ااحعاطۂ ٣‏ دط: × طدہة مم ءط ددء ٭< ا7 
عداٴ غناا ,عمصع٭ مصنلصا عا سس ۶ حیتے٥6)‏ ۴٭ااواععل :٥٣ع‏ 
ہ ۰۱۷۰۷۸ راچو(ہئ:.؛ دءءطا ۱۸ط :ہہ 4ابہء (۱:٤١‏ ہءہ0۸۸:] 
٭ ۳ح ۲۸۷۹ صی ۶۲۱۲دم مہ00 .۶۶ز ا1۱۷ چہ؛ئد٭ہ۰ء ط٣٢۱‏ و10۸ 
۰۶ ع٣‏ ئا اعدطا ججھادا ۱۱۸۸۸٥‏ چہاعہا ا ٥ہ)‏ طاادط5 ہطء 
۰م وہااحد:: دہ صئط آندەعدہ حصدء ‏ عط؛ مد ٭ًازط ۔,طادم 
ادساچںئڈ عطع: ]٢ہ‏ حمم٥۔اام‏ حطا: ٭م؛۲۷ءہا طءنطا ۰ دب 
5٢38۵, )34(‏ 


یه لکھنا مناسب نہیں ۔ مجددی سیاست یه نہیں تھی کہ پھوٹ ڈالو اور 
حکومت کرو۔ يہ سیاسٹ سچی سیاست تھی ' جس میں کوئی بات ڈھی چھہی نہ 
تھی ۔ ھر بات صاف صاف اور بالکلی وافح تھی ۔ بهھ حمدی دیاست تھی جس 
لے کھلے طور ہر اعلان کر دیا تھا :ےہ 

” جاء الحق وز ھی الباطل ان الباطل کان زهوقا “ 

اسلام کی نظر میں دو جماعتیں ھیں۔ اھل حق اور اھل باطل ۔ ان دواوں 
جماعتوں میں دلی اتحاد اور اغتلاط صرف اس ایک آصور پر مبنی ھے که خالق 
کاثنات ایک ہے ۔ حضرت مجدد الف ای نے اسلام کے اسی نظریه کو شدومد 
کے ساتھ پیش کیا ۔ عدم روا داری کے جو الزامات اسلام ہر عائد کۓ گۓ ؛ 
وہ الزاءات هر اس شخص پر عائد کے جائیں گے جو اسلامی تعلیمات کا اڈر 
نقیب ھوگا ۔ افسوس ے کہ مقاله نکار لے تنگ نظری ہے کام لیتے ہوئے حضرت 
مجدد پر عصبیت کا الزام لگایا۔ دور جدید کی مغربی سياست میں کیا کجھ 
نہیں ہو رھا لیکن چونکہ اس پر منافقت کاہردہ ےہ اس لئے حقیقتیں نظر نہیں 
آتیں پھر بھی اہل نظر سے رو پوشیدہ نہیں ۔ 

یہ کنا کہ حضرت مجدد کی تعلیمات سلطات مغليه کے تازل کا باعث 
ھوثیں ء کچھ عجیب سی بات ھے ۔ حضرت مجدد کا زمانہ اکبر اور جہانگیر 
کا زمانه ھے ۔ تنزل هوتا تو جہانگیر گے زمائے میں با پھر شاہ جہاں کے زمائے 
میں۔ اورنگ زیب کی وفات کے بعد سلطنت کا روبہ انحطاط ھونا ایک عمرانیاتی 
حقیقت ےہ ۔ اس کو حضرت مجدد کی طرف منسوب کرنا عجیب متلق ےی ۔ 
جس کہ ٹکر نے غلام ہندو۔تان میں علامہ اقبال کو جم دیا اور جس نے 
ساانت اسلامی کا تصور پیش کر کے ھندوسان كا نقشه بدل دیا۔ ایسی 


ہے 
حم کی تی ات ا را0 7 ا 


ویپ کی 
پہر لیف ایک پر مسلم محفق ہے بہ توتٹی نہیں رکھی جا سکتی 
سارے "تن پ_ سے اور ھر حز کو ھاری آنگھ ہے 


و 
رن مر +وسی نم سب 
د کے ۔ فایا عمماھ از - ۔ر کپ لکھا ۓ رطب و یاس کے باوجود 


اس 


خہمس بھی ۔ 


ت تی 7 7ے 7 ' 
رونم ۔ لثم حمھھ ملک ا١اہ‏ ۳) ے2 بھی ایک کتاب لکھی ےہ ہین کا 


یہ ہے - 
دا۲ [(40 ماما ١ا‏ صرابہٌں١‏ ہسںل٘م9(!١“‏ 


مرسه ١۱۹۹ع‏ میں واشگٹن (ام بکه) ہے شائم عولی ےہ ۔ مؤاف نے 
حفت محدد بھ ا دکرنبن جار صفحات پر تفصیل کے ساتھ کیا عے آغر میں 
آے وااں نر اورمعاصرین پر حضرت محدد کے اثرات ' اتاع سنت پر آپ 
اصرار اور اص کے مشن کی کامیانی کا دک رکیا ھے چاااچھ ‏ ؤاف اکھتے ہیں:مہ 


لریی: ترمءط حقط ۲۲ امم صےءصممالم. >'4 ہ۸5 طاءاادط5 
'اددہاداں۱۹ ئ) ماعیظ اا عط راںت ؛د٭ عنا! .۱۹۰۰۸: 
اعد سسمنچااءء طنمطا ہ۸ مہ نہعصںوءودت ومنلدہ۰۶٘۶ء: طز 
۔٥٣۲صت‏ ۸ء اد ۲ الب ۵1دء یہن طعدع ناا ۴۱٠”:‏ آدء زا امم 
اھدآ 1ا۷ ٠ھ‏ از عم اھ وہنظاصنزط ہن۱۷ ۸مم 
آہ ‏ ۱ناقا مات ٤ء‏ مممہ ۴ا .امت ٥ء‏ آ فی 11ن ءہوزەنھناءء 
وی۳م) ٭١؛صطا؛‏ ٥٥۱]:ػ‏ وا ۱م ہد ,ہ ٥١۱٥ا‏ ےاد: ۱1ص۸۷ 
:۱ئ طءنطام ہب دطا۸۔ءءەم ٭<ط: آہ مہ ٰ؛:ء۲ء۰٣‏ ءط ‏ ہ) 
۴۴۳۲كمئ۲ ہم 04د۲ع :'ءاومجادز آہ حون عط چہا: ہل اء ام 
(36) 815ہ۳۸۵ن۸ 


.مو5 اد اہ )ہ ب, :مہا ہمااا۷ا ۔ےلماا .ہ٥‏ .۲۱۸۲۸۰ .35 
۸۰ ,۷2 ما۷:1]ہ ائد :متا 
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,1963 ,ہا وصاطود۷ 


کسصسےۓے,م --ے 


ڈاکٹر شیخ عنایت الہ (ےم) نے بھی انسائیچو پیڈیا آف اسلام (انگریزی) 
میں ایک مقاله حضرت مجدد پر شامل کیا ہے ۔ يف انسائیچو پیڈیا؟ لیلڈن 
(ھالینڈ) ہے شائم ھواے (۸ء)۔اس متالے میں موصوف نے حضرت مجدد الف ائی 
کے سلسله' نسب ' ابتدائی تعلیم' اہو الفصل اور فیضی ہے ەراسم ؛ اکبر بادشاہ 
کے خلاف مجاھدانہ مساعی '“' سلسلهٴ نقشبندیہ میں بیعت ' شیعی تحریک کے 
غلاب جد و جہد /' تصوروحدۂ الشہود پیش کر کے موحدین اورومودپین کے 
درمیان مفاھمت؛ جہاں گیر ے ملاقات ' قید و بند اور رعائی بادشاہ کی طرف ہے 
انعام و خلعت ہے نوازا جانا ٴ ارشاد و تبلیغ ؛ وسط ایشیا اور افغائستان وغیرہ میں 
سلسلهٴ جددیه کی اشاعت اور آپ کی تصنیفات اور تالیفات کۓ ذکر کیا ے ۔ 
پنجاب یونیورسٹی کے شعبہٴ دائرة المعارف الاسلامیہ میں اس مقالے کا اردو 
ترجمہ ہوا ہے جس میں سید نذیر نیازی نے بہت مفید اضافے کئے ہیں (۹م)۔ 
فرنچ مستشرق ڈاکٹر هلنیس (ہأ0ا:1] ,:0ا) نے ڈاکٹر برھان احمد فاروقی 
کی کتاب :- 


1940(۰) ''4نط :۱۲ہ ممنا ھاہ0 4801045 دز ص۸۸ 


۹ر اہنے فرنج مقا! ہے میں ترصرہ ”لیا غے بد ءقاله وحدهہ الوجود اوروحدة 
الشہود پر لکھا ے اوراس میں حضرت مجدد کی تعلیمات کو سراھا ے ( ۲7 





ےم ۔ ڈاکٹر شیخ عنایت اللہ ' شیخ الناریخ “ جامعه اسلامیه ' بھاولہور 
مغرىی پاکستان 
رصمغلء ۷٢٣ا‏ ,صدادا ٢ہ‏ دنل٭دمما۳۲(ءہ5ا ۲62 ,ط61 .1.۸.۸ .38 

2978 مع ,ا .(۷۰ ,1969 ,(مھ([ہ851) ۱۵0۸ءا 

(وم) دائرة المعارف الاسلامیہ ۔ مطلبوہه پنجاب یونیورسٹی لاھور 

(.م) راقم کو اس کی اطلاع حضرت عمد ابراھیم بن عمر (السروف بہ 
ضہاء المشائح فاروقی کابلی) نے میں زمانه* قیام کے دوران دل کٹا ( مر پور 
خاص) ہا مئی سلہ یہی مع کو ایک دعوت کے موق پر دی تھی ۔ ڈاکٹو 
عاتیس کابل یونیورسٹی میں پروفسرے ۔ 


اسسلامی حکرەت اور ٹائرن عازی 


ڈاکٹر فضل الرحمن 


سوا ۱,١٤؛‏ ۱ 

7 1 رھ 8ھ حص۶۱2 زاہو مب 

ہی ھا ا و ور ھی پک سے کی 
-َ بی 

٠+‏ پا ا ک‫ 

کو تو 077 :1 ٠‏ ُء غم! پ یب آے رٹ و7 ہاں ف‌ 
--٭ ےد 
: کی کی بن فے نرہ ڈاکر صاحب 
ا 7 سب پا -- .۰ - [:ُ دع 
٢‏ و بھی نے تھی و ضس غٌُْ ے۔ ہر ین ۶ 


7 س۶ هە‌' 1 م‪ی 

ےپ مصاوب دحل پوپورسشی ) کہید! کے ماشہ مں جراع راہ ک٤‏ 
را ارڈ 

ے رکا ہے )( ایمید) 


لام بل نے نس حاس سمعے 0 نطام ت نا ہیں بلک وہ عبارت ے 
محمومی حا لہ بارۓے میں ایک بورے روے ے ۔ اس حینت ہے انار کرنا 
ىہ صرف فرآن واسب موسے ار ٹرنا غۓ بلک اسلام کک ى تارخ سو ہے اولین اور 


۔ ہہس پرر ٹر سی آغلر اءماز کفرنا جا نے اس ۰ ہیا -- مطلب : نمس جیسا کہ 


ہیس ہے پڑےہ لکتی لوگ بھی یہ بصورنائم کر چکے ہیں تہ مثال کے طور 


پر فنہا کی ضوں مس ےم ایک عاص صب ہے جس لن نام '' اسلامی طب !'' جم 


_٭_-ے 


سی طرع سا لسوں میں ہے آ اک حا سائدس ہے جس ػ نام ''اسلامی سائنس'' 
۔ طارے آن بصورات میں معلوابت لو بہ کم دغل ہے ۔ ہم جب یھ 
”کہنے ہیں کہ الام لام ھے زندگ کے بارے میں ایک پورے روبے کا تو 
اس کے پہ معنی ہیں کہ وہ ٹیفیات و تچرباٹت جو ایک فرد کے باطان میں ذات 
ماری تعالی کی اسبت وافع عونے 4 ۔ نیز وہ تعلقات جو ف_د اور باری تعالی کے 
ساین پائے جانے ہیں ۔ اور جنہیں آج کل گی اصطلاح میں '' خالص مذھبی “ 
لہا جانا ہے ۔ اسلام صرف ان کا ۳ نہیں بلکہ وہ انسائی زندگی کہ تمام 
پجلوژں پر عاوی ے جو اعلاقی فعالیت کے دائرہ کارمیں داخل ہیں اس لئے 
'اسلامی مع شرہ '۔ ''اسلامی اقنصاد بات؛ اور ''اسلامی حکومت؛' کے تصورات 
نہ صرف یہ کہ اپنی جکہ معقول ہیں بلکہ وہ ”اسلام' کے عمومی تصور کے 


دج وت 


ڈازمی اور منطقی اجزا هیں لیکن زندی کے ان شعبوں مرں بھی ان کے روحانی اور 
اخلاقی عناصر میں ایک طرف اور آلاتی (افادے ٤۲٥۸۸۱‏ ٭ما) اور میکانی اجزا میں 
دوسری طرف فرق کرنا ضروری ےی ۔ 

اسلام کی اسی جامعیت اوراس کے مجموعی زندک کے پورے روے پر 
ملتمل ھونے ہے اس كا ” عبادت '' کا بنیادی اور عمه گیر تصور منتج ھوتا 
ے ۔اسلام نے ” عبادت “ ہے نه صرف زآباہاں۷۷ یعنی اس کے منجمله شعاثر 
ھوئے ا مفہوم لیا بلک اس کے ا۔نہائی وسیع معنول میں اس سے مراد غدمت 
(ی ا۲۷ہد) ی ۔ یہی وج ے که قرآن ساری ے جان قَائنات ہے غیر اختماری 
رویے کو بھی واضح طور پر '' عبادٹت “' قرار دیتا مے اور اسی کا نتیجه تھا که 
اسلام نے شعائری عبادت کو '' ترک دنا“ کے تصور کے ساتھ مخلوط ھوئے ہے 
حفوظ رکھا ۔ اور شعائری عبادٹ کے معنی یه قراردئے ”ده انسان پورے خغذوع 
و خضوع اور خلوص و ادراک کے ساتھ اش تعالی ہے زندگی کے تمام شعبوں میں 
اس کی خدمت بجا لانے کے لئے قوت و غلوص طلب کرے۔ بھی وجہ ےے آہ 
اگرچه اسلام نے شعائری انفرادی عبادت پر زور دیا لیکن تمام شعائری عہادات 
کے ضمن میں فرائضس کو اجتماعی واجبات قرار دیا ۔ 


داید ھی کوئی ایسا مذھب ھوکا خواہ وہ کتنا بھی برائے نام کبوں نه هو 
جس نے شعائری عبادت اورنظام عاام کے درہہان یا روحانی قوت 'ور اغا کی 
فعالیت کے درمیان کسی نەہ کسی شکل میں کوئی نہ کوئی تەلق برترار 
رکھنے کی کوشش ئە کی ھو لیکن اس سلسلے میں اسلامی نظام کی امتیازی حیلیس 
بہ ےہ کہ اس نے ان دواوں اطراف کے درمیان ایک عیاتیاتی تعلق ۱ 01ھ0۲8) 
چٗننادكدہ٤ھ(ع٤ا)‏ قائم کیا اور جزا اور سزا کے پورے قانون کو اس دنا میں 
بھی اور آخرت میں بھی اسی اصول پر تب کیا اور اس تعلق کو ثبت ئ 
دینے کے لئے ادارے ہہم پہنچانے جن میں ے ایک بڑا ادارہ (٭ہ1٦ت٠ا١۱۶٥])‏ 
حکوست ھے ۔ اسلام کی اس حیثیت کو پیش نظر رکھا جائے تو اس ے ایک ہزا 
اھم نتیجہ پہ نکلتا ے )کہ الام ان معنوں میں '' مذھب '' (ھہاعاآء) نہی 
جن معنوں میں دنیا کے دوسرے مذەبی نظام اہنے آپ کونذھپ کہے میں 


سضر نے وو سے 


اور جرعام طور ہے مدھب نۓ معنی لے جا ہیں ۔ چوٹکھ املام 
ان مسوں میں مدھپ“ نہیں اس لئے غبر مذھبی (عدادان٭ہ) کی اصطلاح ( جو 
مغرب کے عصر تو نے اہے حلومتی اداروں کے لئے ایجاد کی ہے ) ١ا۔لامی‏ نظام 
کے اندر آکوای بعس نہیں رلہھی ىر ر٭ عرف ے کھ!''ندھبی“' اور ''غیر 
مل می / کی اص٦طلامیں‏ اسلامی سام میں بار نہیں پا سکتیں بلکد اس میں ان 
امطلاعات کے کولی می ھی نہیں ۔ امی سلسلے میں مغربیوں نے اپنے قانون 
سے ان کا مقصد اھنے ''انباتی +؛' اور''غیر 


ے لے لمذ١‏ اثبای “ وع 
مّھی ۶ (تھایں:) فائوں کی مقٹھی ٭ نون ے تفریق تھی ۔ مکر ان معنول میں 
دہٹھا جا تواملام کے بورے نسام کو ابباتی اور غیر ڈھبی ٭ (صداسم٘ہ) 
"کہاجا سکتاے۔ لیکن چونکہ اسلام مس کوئی ' غیر ائباتی '' عنصر نہیں 
اس لئے اس تام کے بارۓ میں لھط '' ائباتی “' اور غیر مذھبی (جدادتءء٥)‏ کا 


0 
سب ھھ 
3 یں ا 


اطلاں ہے غس اور ہے مسی ہے ۔ 


اسلام آا اولیں معصد آسانی زندگی کو انفرادی اوراجماعی بر دو لحاظ 
سے صائح اور اخلاقی اعالیت کے لئے نارآمد بانا ہے ۔ حکوست کا قیام اسلام 
کا اولس ملمد نہر لیکن چونکه اغلاھی تعالیف کے لئے انسالی معاشرے کا 
سم ون ڈرمی ھے اوریھ آئہ تماء انسالوں میں روحائی اور اغلاقی قوتیں اور 
صلاعیتیں براہر سے ھوبیں اسرلۓ اننشار پذہر ( 1ا دانا) صورت حال کا اندہشہ 
رعتا ے آس کے زیشش آنمر اسانی تیم اور معاشرے کی تشکیل کے لئے اداروں 
3 وجود دروری ےہ جو ۔دائی فانون کو اپنائیں اس کی ترجمائی کریں اور 
اسے عملل سک دی اس خدائی قانون کا نام شریعت تھے ۔ لفظ شریعت کا اطلاق 
ہمہ گہر اغلافی اور رومانی اصولوں نیز ان اصولوں کی قانونی ترجمانی هر دو 
پر ہونا ےہ مثل ؟' فنل کرنا برا ھے “' یہ ایک اغلاقی اصول ے ” قاتل 
کو سزا دی جائے 'ااس اخلاتی اصول کی یہ قانونی ترجمائی ے ۔ شریعت 
کے لفظ کا ان دونوں پر اطلاق عونا ے ۔ 


اس مفالھ کا موضوع بحت معض قانون سازی نہیں ۔ ہم اس میں حکومت اور 


ہیں ہمارا یہ کہنا عے کہ قرآن جو وحی غداوندی کا حاصل سے گو زبادہ ٹر 
ور بالذات اخلاقی اور روعانی اصولوں کی ایک کتاب سے لیکن اس میں جارجا 
اریخی مواقع کے ضمن میں ان اصولوں کی قانونی ترجمانی بھی کی گئی ہے جس 
ہے کهھ قرآن کے قانون سازی کے طریقے ہر بڑی وضاحت ے روشنی پڑتی ے ۔ 
نرآن کے ساتھ ساتھ رسول اکرم صلی اللہ عليه وسلم نے بھی اسی طرح تاربخی 
واقع کے ضمن میں شریعت خداوندی کے اصولوں کی شرعی حیثیت ے ترجمانی 
رماثی جس کا سجموعہ سنت نبوی ے اغلاقی اور روحالی اصولوں کی قالونی 
رجمانی اور اس کی بنیاد پر قانون سازی کا کام نہ صرف رسول اللہ صلی اللہ عليه 
سلم کے بعد صحابہ نے جاری رکھا بلکہ اسلامی تاریخ کی پہلی تین صدیوں 
یں برابر اسی نہج پر یہ کام ھوتا رھا ۔ 

اسلامی لقطهٴ نظر سے فرد انسائی اصلاً اور بنیادی طور ہر ایک آزاد 
نخصیت رکھتا ھے لیکن معاشرے کا ایک جزو ھونے کی بنا پر اس ہر روحائی 
ور معاشرتی فعالیت کی جو ذمه داری عائلد ہوتی ے اس کے پیش نظراے 
رائضس کا موضوع اور حامل قراردیا گیا ہے ان کو '' حقوق “ یا ”'حدود الله“ 
کہا گیا ۓے ية '' حدود ٴ' بنیادی انسانی حریت کو سلب کرنے کے لۓ لہیں 
لکه ان کا مقصد اے روحانی اور اخلاقی اقدار کو عملی جامہ پپنانے کے لئے 
ار آمد پنانا عے ۔ خود تشریع اسلامی کی روح اور تاریخ اسلام کا اولین دور 
یعنی رسول اکرم صلی اللہ عليه وسلم اور صحابہہ رض کا زمانه ) دونوں اس یق 
تمی شہادت دیتے ہیں کہ اس عہد میں قانون سازی کا دائرہ بہت وسع نہ 
ھا اور جب تک کسی قانون ى واقمی ضرورت پیش نە آتی محض قانون ۔ازی 
غرض ہے قانون نہیں بنائے جانےتھے لیز اسرضمن میں‌جو قانون بنائے گۓے انہیں 
پوس اور حقیقی تاریخی واقعات کے پیش نظر بنایا گیا ۔ مثال کے طور پر شراب 
؛ حومت کا مسئلہ لیجے پہلے شراب پی جاتی تھی بعد میں اس پر پابندی لگائی 
ٹی اور شراب نوشی کے نتیجے میں جو مخموری ہوتی ہے آے مثبت و بنیادی 
ی قرار د ےکر اس پر ایک اغلاقی حکمعائد کیا گیا پھر جب حالات اس اس 
لے متقاضی هوثے تو شراب نوشی کو بالگل حرام قرار دے دیا گیا چوری اور 
کی کڑی سزائیں غی الجملہ بیان کی گئیں لیکن ان جرموں کی غانولی تعریفیں 


او سج 


نہیں گی گئیں چٹانچه بعد میں پہلی اور دوسری صدی ھحری کے فتماء میں ان 
جرموں کی قانولی مامت کے متمسں اصلاہات رولما ہالے ۔ اس ععاملے اس خود 
وسول اکرہ ساں ات عدہ وسلم کی زگ او آ کے بعد غلفائے راشدین رض کا 
طرز ال ہیی اود شی کر یا۔ آسا اک و حکمران بھی تھے اور قانون 
ساز۲ یں یکن ارخ ہے اہن غقوت ےہ کھ حکمرانی اورقالون ساڑزی کے ان 
اعثیارات لو ضرورت کے ابر ا۔تعمال میں ہس لابا گا۔ ان حالات میں یه 
بات بلس کے ساتھ کی حاسکر اھ کھ نارخی طور پر صحح سلت نبوی کی 
مقدار زیادہ نہیں ۔ اس سلسلے سر رسول اث صلی اللہ عليه وسلم کے ہاس عموماً 
وھی قصضے اور معاملات اخ تھے حو ان کے حق اختبار (ہ::۰٢۸۱)‏ کے بغیر 
حل نہیں ہم کے تھے . آحضرت کی ولاب کے عہ گو حکمرانی کے اختیارات 
غفاتے راد بن کے اتھامس رھ لیکن قانون سازی کا اقتدار کسی ایک شخص 
گے پاس نه ٹیا اس ضمن میں جو بھی قدم ا ها8ا جاتا صحابہ کرام رض کے 
مثشورے ہے جو امٹ کے فاندن نھے اٹھايا جاتا تھا۔ گوبا دوسرے معنوں 
میں امت من حہٹ المجموع نانون سازی گرقی تھی اس ٴط مطلب لب تھا کھ 
قاریخ عالم میں پہلی نار حکمرانی کے اغتارات کو مشروط کیا گیا 

'' حکمران “ اور ''حکومت'' کے تصور کو اہک معین مفہوم دیا گیا ۔ شریعت 
کی فانولی ترجمانی با قانون ۔ازی کا يہ طاریقہ 5ر ھی تو تھا جس کی وجہ ہے 
وسول اہ صلی اش علبه وسلم کے بعد صحابہ کرام کے دور میں جو اجماع ھوا 
اس پر لمنغ 'سنت ““ كۓ اطلاق کیا گیا اور صحابہ کرام عی کے دور ہے لفظ 
"ہماع “ کا اطلاق کیا جانے لک ۔ 


قاون سازی کوءن حیث المجموع اءت کا حق اختیار قرار دے کر حکمرانی 
کو جو اس طرح مشروط کیا گیا تو اے عم بجا طور پر '' دستوریت “۶ کا ام 
دے سکتے ہیں گو اس وقت کوئی تحربری اور ”' وسمی “ دستور لہ تھا لیکن 
حقیقت ے کہ دنیا کی تاربخ میں مشروط اور دستوری حکومت کا آغاز اسلامی 
حکیسدے ہوتا ے ایک دو معاماوو, میں حضرت عمر رض کے لوگوں کی رائے 
ھھیٹگاحیغید ام ایدہادی رائے پر صل کر کو اصوی طور ہر '' ڈکٹیٹر 


سپ وو ہب 
شپ ؟' نہیں کہا جا سکتا اور ہبہ '' دستوربت ؟ کی مخالفت ھے ایسی چیزیں 
ایک رسمی دسٹوریت یں بھی ھوتی ھیں ۔ 


خلفاثے راشدین کے دور میں اس طرح جو اسلامی دستوروجود میں آبا اس 
کی بنیاد قرأنحکیم اوررسول اکرم کیسنت (جس کی مقدار زبادہ نہ ٹھی) تھی ۔ اب 
ظاعرۓے ھر عہد میں قرآن اور سنت کی ترجمانی کی نرورت ے اور به اھم 
عنعمراجماع ے جو اس آرجمانی کا معتبر حامل رھا ے ۔ چنانچە قانون سازی کا 
حق مطلق اجماع اورصرف اجماع کو حاصل ہے ۔ رسول اکرم صلی اللہ عليه 
وسلم کے بعد حکمرانوں کے پاس قانون سازی کے اختیارات نہ تھے قانون سازی 
جیسا کہ اوبر مذکور ھوا است من حیث المجموع کرتی تھی البتة حکمران اس 
کا نفاذ عمل میں لاتے تھے ۔ 

اجماع کو قانون سازی کے جو اختیارات حاصل تھے وہ مسیحی کلیسا اور 
ہندو براہمنوں کی طرح کسی خاص مذھبی گروہ یا مذھبی رهنماؤں کی کسی 
غخاص کونسل کے لئے مخصوص ػهہ تھے ۔ اس ضمن میں فقہاء کا کام صرف بہ 
تھا کہ وہ قانون سازی کے اس عمل میں انفرادی قیادت (اطاہ:۵۵۰دعا) کے 
فرائض ادا کریں ۔ 


یقیناً قانون سازی کے لئے چند اوصاف درکار ہیں اور ان کا فی الحال بکجا 
ملنا دشوار مے اس کے لئے ایک تو قرآن و سنت کا گہرا اور تاربخی علم چایے 
نیز فقہائے متقدمین کی علمی کاوشوں ے براہ رات واقفیت ہر ' دوسرے زہاله 
حاضر کے موجودہ حقائق اور پھر ان حقالق ے جو سوالات پیدا ھوتے ہیں ان سے 
باخبر ہونا ضروری سے ۔ اس ضمن میں غاص طور پر حدیث ہے صحیح سنت نبوی 
کا استخراج ایک ۔خت دقت طلب کام ے اور ہماری صرف ایک نسل اس سے ٠‏ 
عہدہ برا نہیں ہو سکتی اس کے لئے اسلام کی پہلی دوسری اورتشری صدی _' 
اہجری میں مڈھبی ارتا کی تاریخ جاننا از بس ضروری ے اور ہدنستی ہے صایے: :۔ 
اکٹر عفداء اس ہے والف نہیں ۔ ٦‏ ۰ھ 


: نی 
ابلامی تاریخک ان اجدائی صدبوں میں مسلمانوں کہ فان دی 
خچ مرا لے نہ جانتے کی وجھ سے مارے اں ایک ایا:گزہ وَغا گا یی 





موچ سے 


جو صرف قرآ ن کو ماننا اورامنت ہے اد رکرتا ے بہ لوگ اس لئے ایا کرتے 
میں بل 1رف کی قارع و عو مر کی ا پر سن لات 
پی دو جار ھونا پڑنا ہے اس مس ان آثواسی امس سلامتی نظر آتی ہے کہ وہ 
سرے سے حدبت ھی کا ار کر دیس لیکن وہ اس سلسلے میں بە بھول جاتے 
ہیں اھ حدہتٹ کو اس طرح غرباد کہے ے خود قرآن کی تاربخی حقبقت کا 
ٹویٹ کش سم :اپیہ عو مان عہ ۔ بہر حال اس کے ساتھ ھی اس بات تے بھی 
ےس شورےکن لہ حدہد جو دوسری اور تیسری صدی هحری میں ۔دون 
عولی س نصے صرف ستا لوق ھی ک آئینه دار نہیں ہلکہ اس کے علاوہ پہلی 
دو اکھاٹی صلایوں میں احلام میں جو متدعمی ارتقا موا وہ اس ک بھی آئیەداری 
کرتی بی اس وت سس ہ۔ کے اولس فرالض میں ہے ایک بہ ہے که وہ قرآن 
کہ ملاوہ مبء عداب می ہے سے نوی کے اسٹخراج کی کوٹثر کریں اور 
اں میں سے عدسھ نا اہک اس گروہ اگے آئے حو قرآن و سنت نبوی کا حامل ھوئے 
کے ساھ ساتھ موجودہ دن کے مسائل اوز موحودہ قانون کو جانتا هو اس کام 
ہے لۓ جم اک نسلیں دردرھیں اورعب تک کھ ایک ایسا گروہ بتدریج 
سہور میں ہیں آن مومودےعلماء اور موحودە جدت پسندول میں باعمی بحث و 


چدال اگرر ہے اور ھمارے نزدیک اے دا ایک غلطی ھوگ ۔ 


عم نے اوہر غلافت راشدہ کی جو خصوصیت بیان کی ےہ اس سے ظاھرے کہ 
اسلاسس حکوست جمہوری مکوست کی اہک شکل ے اور اسلامی حکومت کی جمہوریت 
كیا ضامن اجماع ے۔ بدفممتی ے هوا بەکه هھمارے فقہاء اور علماء نے اس وقت 
ئک جو اجام وقوم پذیر ہو چکا تھا اے حتمی اور آخری قراردیا اوراس 
کے بعد اجنہاد کا دروازہ ہ عمیشه کےلۓ بند کر دبا لیکن اس کے باوجود یه واقعه 
ے لہ حالات کی مجبوری کے تحت اہک حد تک قرون وسطیل میں بھی اجماع 
کا عمل جاری رعا چنانچہ تصوف کو اسی عمل اجماع نے اسلامی نظام میں 
جگھ دلوائی ۔ باقی رھا یه ام, که تسری صدی مجری تک کا اجماع آخری 
اور حتمی اجماع مان لیا گیا تو اس کے بھی تاربخی اسباب تھے دراصل اس وقت 
ااسلام سخت قسم کی باسصی کشکئوں' آور داعلی اور خارجی خطرات کے ناڑک 
ابوورے گور یما تھا اور ہے اسحتعهم اور انبات کی بڑی ضرورت نوي > جال 


ور 7 


کاو اہ ار ےکا افا ل اق چةہ رت و کت ا 
بیروئی در اندازیوں سے مامون کر دینے کی کوششش کی اور اس کے ارد گرد ایک 
حصارعافیت کھینچ دی ورنہ اس اجماع کے آخری اور حتمی مونے کی نہ تو 
کوئی سند قرآن میں تھی اور لہ سنت نبوی میں بلکة ية خود ایک قسم کا 
اجماع تھا اور بە اس بات کی دلیل تھ یکە اسلام اپنے تشکیلی دور ے گزرکر اس 
منزل میں داخل هو چک ے جو اس وقت کے لۓ کافی بالذات تھی ۔ لیکن وہ 
زمانه گزر گیا اس لئے اب کوئی وجھ نہیں کہ اجماع کو نئے سرے سے بروبے کار 
نە لایا جائے اور اجتہاد کا دروازہ نہ کھولا جائے البتة یہاں یہ سوال پیدا ھوتا 
سے کہ اس کی ممکن صورت کیا ھوئی چاہھے ؟ 

امام شانعی رم کی کناب الام جلد عفتم میں جو زیادہ تر مباحث اور 
مناظرات پر مشتمل ے اسلام کے ابتدائی ارتقا کا اولین اور مفصل قابل حصول 
ریکارڈ موجود ے اس ے صاف ظا رع ”کہ اسلامی لظام فکر کے متعلق مختلف 
آراھ و نظریات کے باھمی رد وقدح کے بعد تدریجی توافق کے ذریعہ اجماع 
صورت پذیر ہوا اس سلسلے میں علماء و فقہاء کي آراء قرآن و سنت کی روشنی 
میں فکر و قیاس سے آزادانہ کام لینے کا نتیجہ تھیں ان آراع پر مختلف مکاتب 
فکر (حجازی ۔ عراقی ۔ شامی اور مصری) میں کھلے بندوں پحٹیں ھوا کیں اور 
ان کے بارے میں جمہور بھی اظہار خیال کرتے رھ غالبا پہلی صدی عجری 
کے اواخر میں اجماع کا تصوراپنے پورے شعور کو پہنچا ۔ ان آراء کے متملق 
بحثوں اور مناظروں نے تدریجی طور پر امت میں من حیث المجموع ایک توافقی 
اورایماعی اثر چھوڑا لیکن ھوتا یہ رھا کہ کسی ایک مسخلے پر اجماع ہونے 
کے بعد اورمسائل پیدا ھوتے گئے ان کے متعلق بحٹ و مباحثہ شروع هو گیا 
اور کافی رد و قدح کے بعد ان کے بارے میں بھی اجماع عو گیا ہمنی اس طرح 
تیسری صدی ھجری کے آخر تک اجماع کا سلسله جاری رھا۔ یہ اجماع کوئں 
غاص ادارہ یا کونسل نہیں . کرتی تھی بلکة جیسا کہ اوبر ذکر خوا اس گر 
لوعیت غیر رسی (آدہہ۶ہادا) عوتی تھی ۔ مطلب يہ ے که کوئی ایسا اداوع: 
یا کونسل اس اص کی مجازنہ تھی کہ وہ اجماع کرے پیا اس پر اپنی مہو . 
ثیت کررے۔ 





حبف پچووم -ہ 


اجماع کی بھی صوات اب بھی عونی چاہیلے بشرطیکہ اجنہاد کی صلاحیت 
رکھے وائے کافقی تعداد میں لوگ مل جائیں موجودہ زمانہ میں توقرآن وسنت ک 
اعفیمات کے تح راتے عامہ بیدا کرنے کے ذرائم بڑے وسیع ہیں جیے کھ 
خمومی نعایمی نظام* بربیں اور ریڈیو وخٌبرہ اس ضمن میں جہاں تک میں اسلام 
کی روع کو سہھ سط ھوں میرے نردیک لوئی کونسل یا اسصسلی اس کی اھلیت 
نی رگھٹی که اس گی آراع لوامساع ٴەؿ درحد دبا جائے اجماع کی پهھ 
صورب قانون ساز اسسلیوں کے باھرمختبف ملانب فکر میں ( جو ان مسائل پر 
رائے :سے کی ایب رٹھے ہوں ) اور عام ہدک میں افکارو آراء پر 
آاداللہ پٹ وسامتہ کے درے .۔' ھونی پاہینے ''اس اجماعی عورت '“ 
٢‏ تو پہ مطلب ے کہ امب کے سام افراد ھر مسشله پرسوفیصدی متفق 
غوں اور نہ به کہ اجماع نم ے تعدادی اکثریتب کا ۔ ہلکهہ یه ایک قسم کی 
رانے عامہ ھے ۔ جو مصپدالہ نظر رٹھنے والے لوگوں کی فکری قیادت میں پیدا| 
عوئی ہے اون سز سس ےار ان کا کاھ بہ نھے کہ وہ 2 کے 
اسماھی صورب کو پرکھ سکیں اور اس أ صحیح صحیح تجزیة کر سکیں ۔ ظا 
گے جو۔ قانوں سار اہ خی میں بھی قدارتی طور پر مختلف زاون ھائے نکاہ رکھنے 
واے لوگ ھوں کے ۔ او ان مس قرآن ونب کو جاننے والے بھی هوں گے اور 
علیہ علوم کے مدھر بھی۔ به قائون ساز امصلی عوام کی مشخب دہ موک اوراگر 
ضرورت ۔مجھی جائے تواس سی نامزد آدمی بھی شامل کۓےجا۔کتے ہیں بہ 'سمبلی 
مسائل پر یع ساعلنہ الر کے ان نے بارے میں رائے عامهہ کی اجماعی صورت 
(مرا۔ملی نے بآاعر ہوک ) لو قانونی جامه بہنائے کی ۔ غرض قانون ساز 
اسعبلی کا عم اجماع کرا نہیں بلکہ وہ مشہر اور آئینه دار ھوک رائے عامه کی 
اماعی صورت کی ۔ وہ سنازعہ فيه مسائل جن کے متعلق شک ھو کہ آیا وہ 
اسلام کی روع یعنی قرآن وسنت کے منشا کے مطابق ہیں یا نہیں ان کے بارے 
میں رائے عامہ ہے اسنصواب کیا جائے ۔ ان اسور میں آخری و حتمی فیصله نہ 
تو عبریم کووٹ کر سکتی ھے نہ علماء کی کوئی کونسل ۔ 


تجدد بسندی اور قدامت برسمّی 
الطاف جارید 


ممارے هاں عام طور پر اور بالخصوص اکثار مذھبی طبقوں میں جمود ٴ 
متشدد قسم کی قدامت پرستی اور یکسائیت کو یک اور تقوی ہے تعبیر کیا جاتا 
ے۔ اور تجدد پسندی کے بارے میں یه عام خیال ے کھ ائسان اے اس وقت 
اختیار کرتا ہے' جب اس کو اوئی ناجائز خواہشات کی تسکین منظور ھوتی ے۔ 
بشری ماع مار پا سر راک بنیادی کمزوری ہے کہ وہ 
تجدد اورارتقا ے خوف زدہ رہنا ے ؛ معلوم نہیں بہ کہے سمجھ لیا گیا 
ھے کہ کائنات اور حیات اپنے اعمال میں تجدد؛ تغیر اور ارتقاء ہے غاری ے ۔ 
حالانکہ سسلمان ھوئے کی حیثیت سے ھمارا اس بات پر راسخ عقیدہ ھونا چاہئے 
کە ذات باری تعالوٰ کی صفات جس طرح زمان متسلسل (1016 أ۵ا:ہ5) 
کی ابتدا میں کام کر رھی تھیں؛ آج بھی اسی طرح مصروف عمل هیں ۔ اور ان 
میں نه کبھی تعطل پیدا ھوااورنہ آئندہ ھوک5 ۔ کیولکد تعطل کا اترار 
تخلیق کا الکار ھ ۔ اور تخلیق اپنے ۔عنی کی کلیت میں اس وقت‌تک ہوری نہیں 
آترتی جب تک اس ہیں تجدد اورارتقا لہ ھو۔ پعنی تخلیق .حض سکانق 
عمل نہیں ٴ بلکہ وہ نام سے ترقی پذیر عمل ک؛ اور جہاں تک اللہ کی رہویت 
کا تعلق ہے ۔ وہ تخلیق هی کے ذربعه تکمیل پذیر ھوتی ے' بلکە خدا 
تعالول کے اسمائے حسئہ میں ے اس کے !سم '' رب “ کا عملی اقتضا ھی بہی 
ھے کہ اس کی تخلیق عمهہ دم جاری وساری ے ۔ کسی ثے کا مختاف 
اطوار و مراحل میں ے گزر کر اپنی تکیل اور تخلقی غابت تک پہچنا 
تخلیقی عمل کو لہ صرف مه دم جاری و ساری قرار دیناۓ ' بلکھ اس تخلیقی 
صل میں ” سلىل آرقا “کی کیفیت کے پائے جانے کی طرف اشارہ کڑتا ے ". 

. اس کائنات میں حرکت کے دو اقسام ھیں۔ بیکائیکی انی مکالیکی' 
و ایک می ای می بدا پر کک زم ہے ۔. یہ ہرک کت کسی 


ام ٰ۲ ان وازہ 
35 ۵ 
300 ۰ 
8 جو 
رے ہغفڑ ھدا ای 


ہے پرروج ٭-ہ 


نلی قدرکی تخلیں نہنی کرنی۔ اگر حیات و کائنات میں پائی جانے والی کت 
محضضں سبکانکی حرآکت ےٴ نواس خدا کے' حکہم“' ھون پر حرف آتاے ۔ 
”لیونکہ حکمت نٹی افدارکی ذرورت کو موس کرنے اور ان کی تخلیق کے لئے 
مناسب سامان و لوارمات مہا ٹرنے کا نام ے. لہذا تجدبد وارتقا کا انک5ر جہاں 
اللہ کی صلات میں تعطل کے تصورکی حعابت کرتا ے وهاں خدا کے حکیمھونے 
کی ضمب پر بھی اثرادار عوتاے؛ اور یہ سراسر منافی ے اس تصورکے '“ جو 
ذاب خداوسی کے سعدیقرآن مجید میں پیش کما گماے۔ (کل یوم هو فی شاٴن)۔ 


تحدد پسندی انسانیت کی محسن اس لئے ے کھ يہ اق کی ئی شان کی 
نعائدء عوتی عے چونکہ اشّہ کی ڈاٹ سراپا اداد وفیضان ے ۔ اس لئے اس کی 
مہلون مخدسهہ وحود کے ارثقائی مراحل کے ھر نئے مرحلے ہر نٹی تجایات اور لئے 
تقانوں کے ساتھ ظہور پڈنر ٭وئی ھیں ۔ اور بە آفادہ و فیضان لازمی طور ہر 
اپنی فطرت میں ارتفاھ پسند ے ؛ بعنی اس آفادہ و فیضان کا اظہار ایک ادیٰ 
حالت کی نفی کرکے اعلیٰ حالت کو اور ایک اعلیٰ حالت سے اس ہے اعلیلٰ تر 
عنات کو حاصل کر کی شکل میں ہوتاے ۔ اس آفادہ و فیضان کی ارتقا 
پذپری اور تجدد پ۔ندی کے تقامے صرف انواع میں ھی تغیر و ارتقاع کا باعث 
نہیں بننے بلگه یہ ایک انی جنس کے بطن ہے اعلی تر جنس کو بھی ظہورمیں 
لئے ہیں ۔ اب اگر زندگی کو سطحی نظر ہے دیکھنے والوں کو شنون الہیہ 

کی یہ جدت آفربنی نظر نہیں آئی ۔ تو اس کا کیا علاج ۔ 
تجدد پسندی ج مخالف عمارے ان می حلقوں میں '' اسلاف کرام ؟“ 
و کچھ اس طرح پیش کیا جاتا رے کہ گوبا ان کی سمرت و کردار میں انقلانی 
عم اوروقت کے ساتھ ساتھ بدلتے هوبے تقاضوں اور معاشرتی اقدار کے ساتھ غود 
بدلنے کی صلاحیت کا فقدان پایا جاتاےۓ ۔ وہ مرنجاں مرنچ سیاسی اور معاشی 
جھگڑوں سے ہے نیاز اور چند بندھی لکی روایات پر غاموش عمل کرنے والے 
.. نعلبد پسند افراد معلوم ھوتے ہیں' جن میں جدت پسندی اور نئی انداری تخلیق 
۰ گے لے وی امنگ ند بائی جاتی عو۔ اسلاف کرام کی یہ تصویر نہ صرف 
صاع کے لے ء بلکہ اس سے ان کی قدرو منزلت پر بھی حرف آتا تے ۔ٴ 

* 


ہہ و مر اسم 


حقیقت بهہ ے کہ عمارے اسلاف کرام اپنے عہد کی یبہودی ؛ نصرائی؛ 
باز نطینی اور ایرائی تہذییوں اور تمدنی نظاموں کی نمائندہ اور نامور شخصیتوں 
سے کنہیں زیادہ ترقی پسند تجدید و تغیر اور ارتقاء گے حامی تھے ۔ وہ جس دین 
کے داعی اور اس کی اشاعت میں کمر ہستہ تھے' اور جس ٹکری و نظری اور 
فقجی و معاشرتی و سیاسی نظام میں وہ بروئے کار تھا ۔ یه نظام شام گذشتہ 
شرائم؛ منہاجات اور مناسک سے زیادہ معدلت گسترانه ' زبادہ انسائیت ہرور؛ 
زہادہ متوازن؛ زیادہ ھمه گیر اور اس لئے زیادہ ترقی پسنداله تھا ۔ اور یه عملی 
معنی تھے قران مجمد کی اس آیت کریمە کے '' ان الدین عنداللہ الاسلام >٤‏ 


ھمارے اسلاف کرام لے اس دین کی ووشنی میں چار دانگ عالم سے علم 
کے ذغیروں کو جمع کیا ۔ آن کے تراجم کۓے ۔ ان پر تنقید کی اور لە صرف 
علوم و فنون بلکە زندگی کہ دوسرے شعبوں کے ]سور کا بھی پورا احاطہ کیا ۔ 
اور ان کے اخذ و استنباط اور انہیں نئی زندگی دینے میں جدت پسندی' لنی ذوق 
اور حسن آفریٹی کا ثبوت دیا۔ ان بزرگوں کی نظر میں دبن چند رسومات اور 
چامد روایات کے مجەوعہ کا ام لہ تھا؛ ہاکه آنہون لے دبن اورشرم و منہاج 
حکمت اور فقه و قانونء اور معنی و صورت کے باہمی فرق کو ملحوظ رکھتے ھوئے 
اپنی نظر و فکر کو ھر قسم کی تشکیل پسندی ( ہد ہہ ) قانون پرستی 
(فاأج+1) اور مذھبی گروہ بندی (7ءأت۵ا89) ہے بالا رکھا ۔ اور ان کا 
یه ذھنی رجحان اور نقطد نگاہ قران مجید کی ان آیات کا پیدا کردہ تھا؛ جن میں 
یہودیوں کی الہی غصلتوں ہر بڑی سخت تنقید کی گئی ے۔ 


قرآن حکیم میں دنیا کے تمام مذاہب میں ہے سب ہے زبادہ شدبد تنقید 
بہودیت پری گئی ے۔ کمولکہ یہودیت اس وقت عبارت تھی ان .ذ کورہ بالا 
ٹوں صتقی اقدار کے مجموعهہ ہے۔ اور یہ منفی اقدار وحدت ادہان' وحنتالسالیت 
اور وجلت حمات جیسی مثشبت اقدار گے منائی تھیں ۔ اور قرآن محید انجی مثبت 


افار کاب ہے بڑا مباغ تھا؛ غرض اسلاف کرام کے بارے میں یہ تصور رکھتار 


٭ 


کے بزرگ افراد تیے ۔ قطاً صحیچ نہیں ۔ 


کہ وہ سرنجاں مرن اور چامد روابات کے آلکھ بند کرک تید کرت وائے قسم 


رجہ 7 
ا الا 
' “فان 

وھک کبزیل 


یس ے وج ہے 


بے ٹگ اتنہ تاثار اور اس کے ھاتھوں بوری اسلامی دلیاگی تثباعی و 
بریادی کے بعد غمارے عاں حر علاء وفضلا ھوئۓے ۔ ٴٌن کی غالب اکثریت پر 
اس بات کا اطلاق واامی کجھ معلی رکھنا ے۔ کموٹکہ بغداد کی تباھی کے 
بعد اسلامی ذھن میں عام طور بر حدت پسندی نی اقدار کی تخلیق اور نے 
راسنوں کی ناش کا جذہہ سرد بڑ گیا تھا۔ اور اسکی جگہ تقد جامد اور 
پہلے کی سوحی ھہولی ۔انوں کی محض تشریح و توشبح نے لے لی تھی ۔ اگرچھ 
اس طویل دور میں بھی اہے علماء و مفکربن ھر بدلتے عوئثے نئے دور میں‌سامئے 
آنے رھ ھیں؟ٴ جنہوں نے زندگی کے ھر جدبد دور کے مطابق اسلامی روح ک 
تعیر و تسہر کرنے کی کوٹش فرمائی ے ۔ اور انہیں تجدید بساد بزرگوں 
کہ کارناموں کی وجہ ہے مب مسلمہ کے تن مردہ میں بار ہار جان پڑتی رھی ۔ 
اور اس کا نتیجہ ے کھ آج ڑی وسیع سمطع بر سہ۔لمانوں میں نشاة انی کے آثار 
نمودار هو رے ھیں ۔ بس ٭ زرگ کتاب وسنت ھی کی طرف دعوت دہتے 
رےۃ مگر کتاپ و کی 'عبیرو توضیح وہ اپنے عہد کی منطلق اور تقادوں کے 
مانعت کرتے تھے اب بہ صارا فرض ے کہ ہم اپنے عہد کی حیات تازہ کو 
اسلامی الپ میر ڈھالنے کے لئے صرف ابے المہ کے افکارو نظربات کو آن 
تشاء کے آقارے الگ کر عم مدانٹ جنائیء جواول انذکز الله کے 
برعلاف فکر جامد اور اسلاف کی اندھی تقلید پر زور دیتے رۓے ھیں ۔ 

بات در اصل یہ ےک زندی اپنی‌فطرت میں ہمہ دم تغیر پذیر' ترقی پسند 
اور انقلاب انگیز ے ۔ زندگی اپنی نحابتی آمنگ کے دباؤ کی وجہ ہے وجود کے 
ایک داارہ ے دوسرے وسیع تر دائرہ میں‌قدم رکھتی ے۔ بعنی زندگی کی حرکت 
ہکانگی نہیں بلکہ ترقی پسندانہ ارتقائی ھے ۔ زندگی کا یہ عالم گیر قانون اور 
اس کے ارققائی مدارج اس کی غابت اولی ہے متعین ھوتے ہیں ؛ جس کی آغری 
سنزل ل میں زندگی کو اپنے خارجی ماحول کے میکانکی قوائین نے کلی طور پر آزاد 
اور مادی احتیاجات ے مکمل ہے نیاز ھوکر ذھنی واکری تنگ دائروں کے 
باھر لکل کر آفاقی اور عمه گیر بنا اور معاشرتی اور اغلاقی تحزیب پسندی 
پوسفسو سا ...2 


کے خلاف بہ وعظ ھمیشه ھی خطراک رھا عے؟“ مگر نئے ترقی پذیر معاشروں 
کہ حق میں جنہوں نے کھ حال ھی میں یر ملکی استعمارکی سیاسی و معاشی 
گرفت ے آزادی حاصلکی ے' بہ سم قاتل کا حکم رکھنا ہے ۔ چونکہ پاکستان 
بھی انہیں معاشروں میں ہے ے۔ لہذا اے اپنی خوش حالی اور ترلی و بہبودی 
کے لۓ افلاس* جہالت اور غیر اغلاقی اقدار کے خلاف جو جدوجید در پیارے؟ 
اس قسم کے وعظ اس جدوجہد کے راستے میں شدید رکاوٹ ھی نہیں ؛ بلکہ اس 
کے رخ کو ستقبل کی روشنی راہوں ہے ھٹاکر انتشارکی اندھیاربوں کی طرف 
موڑدیں گے ۔ 


جہاں تک اس نقطه لظر کا تعلق ہے؛ جو بالعموم غمارے یه مڈھبی طتے 
پیش کرتے ہیں؛ تو یاد رے کہ یہ آج کے صنعتی معاشرہ ہے ما قبل جاگیرداری 
دور کا ىذھبی تثصورے ۔ اس تصور کو اولیں ءرب معاشرہ اور اس کے بعد 
دنیا کے دیگر معاشروں میں اثقلاب لانے والے اسلام ہے کوئی تعلق نہیں ہے۔ 
تبدیلی اور انقلاب کی دعوت دینے والا اسلام خدا' کائنات اورانسان کوایک 
مثلث یق شکل دیتا ے؛ بلکہ ان تینوں کو ایک عضو یکل (ەامطا٭ ۱۰ج٣0)‏ 
میں تبدیل کردیتا ھے ۔ چوٹکہ کائنات اور حیات کا بنیادی قانون حرکٹ؛ ارثقاھ 
اور تغیرے ۔ اس لۓ قرآن حکیم ار تعااول کی ذات وعفات پر اس کی ھرلحظہ 
بدلتی ھوئی شیون کے پس منظر میں غور کرنے کی تلقین کرتا ھے ۔ اس طرح 
اہ جواپنی ذات میں کامل اور غیر متغیر ھےٴ انی مخلوق کے ساتھ جو همه وقت 
متغیر بلکہ ارتقاء پذبر ے؛ ایک زندہ رشتہ (ہہ۵:1اء: ع۷۱۸]) قائم کرلیتا ے 
اس طرح قرانحکیم ذات غداوندی کی ماورائی (آہہہ3٦٭٭۸9د۶٦)‏ اور سریائی 
0 60) حیثیتوں کو ایک هی حقیقت کے دو رخ قرار دیتا ے ۔ خدا اپنی 
مخلوق سے ہے نماز ھونے کے باوجود اس کے ساتھ ایک نامیاتی رشتہ 
(جصہائعل× عنص۰ج0۳) رکھتا سے ۔ خدا کی ماورائی حیثیت اس کے خالق عولے 
کی دجہ ہے ے ۔ بحیثیت خالق وہ اپنے تخب قکردہ ایک عالم کی جگە اسے پا 
اس سے بھتر بے شمار عوالم پیدا کرسکتا ہے ۔ لیکن اس کی سریانی حیثیت اہلے 
تخلیق کردہ عالم کے ساتھ اس کے شدہد تعای کا اظہار کرتی هے - کموٹک“_ 


ہم+و+وچ ہم 


ومرد خلبفی صرف زان ابی تعالوا کا ھھے ؛ مخلوق کا وجود اس وجود مطلق 
گا سسہمار اور اس کا عطا 'ردہ ۔ اس ک ابنا ذاتی اور اصلی لہیں ۔ 

حدا ابی ذات کے داغلی ممکنات > اظہار ایک غابت اولوں کے تحت 
ہت اور عہات کی شکل میں کہ رھاے ۔ اور یہ کائنات ھمەدم ارتقاء پذہر 
ھ. اح نل ناک تصور اس کی متعیر اور حرکت بذبیر شثون ے جدا کیوں 
ہو رع و او ناش او وو وت و اکا 
اکر میں آآآر ٭ تصور فا نہیں تر ہے عد مہم ضرور ےء اور اس کی وجه ہے 
وہ ہہت جاد رحب بماد فوتوں کا ٹکار ھوگٹس ۔ کمونکہ ذاتی مفاد رکھنے 
وائے طمں حرآئت و ااتفاہ کے تصوزاں کے' جن ہے ھرمعاشرتی اصلاح کا سوتا 
بھوٹا ھ. غمته مخااف ھوتے غیر اوراگر مذھی افک5ر سے انہیں تائید 


مل جائے؛ تو وہ باسائی مد افتدار پر قابض ھوحاتے غسں ۔ 


غدا کے بطق تجرہدی اور یر مغیر وجود کے افائی ؛ مادی اور تغیر 
ہذھر گائنات کے ساتك تعفق کی کاماب توحبه اوراس تضاد کو حل کرنے کی 
ار +وز کوٹش ے اسالی اہ5ر کی تاربخ پر :ہت گہرا اثر ڈالا . مسلمان علماعء 
نے اس توجبہ کو دہاد بناکر قانون میں فیاس اور علمی تحقیق ہیں ا۔تقراء کے 
اصولوں ؛و دربافت کرکے ایک نٹی دنیاکی طرح ڈال دی ؛ جس میں انسان 
پہنہ ورمدھی طبفوں کی رواپتی سند ے بے نیاز عوکر دین الہی کے تلقین کردہ 
ملصاد حبات اور بنبادی محکمات کے ہنشاء کے مطابق اپنی داغلی عقلىو روشئی 
سے عمه نم پیئر آنے مسائل کو غود ہی حل کرنے کے قابل ھوگیا ۔ 


ڈاریخ مس عاء طور پر انکارکی دو شکلیں رھی ہیں ۔ شکل اول ہیں مفکر 
شخلص اللہ کی ہستی کا تو مفر ہوتا ےء مگر الہ کی نئی شان کا انکار کرتاے ۔ 
وہ '' نلی الاہام لداولھا بین الناس “' کے بلیغ تاریخی قانون کو تسلیم نہیں 
کرتا اور'' و جەنا عایھا ایام نا '' کے مسالک ہر سختی سے کار بند رھتا ے ۔ 
اس طرح قدامت پستدیء آباء پرستی اور رجعت قہتہری جیسی ستقی اقدارکی 
ترویچ گے لئے جو معاشوتی نقطەنظر ے انسائی کی ترقی وانمو کے ہے عد غطرٹاک 
ھیں؛ وہ تچ ید اور ارتقاع کر علاف صفب آرا موجاتا یے ۔ 


کک پریں ا 


انکاری دوسری شکل یہ ےہ کہ وہ نئے عمد اور اس کے نۓ تقاضوں کو 
تو تسلیم کرتا ہے۔ مکراس نے عہہد کو اللہ کی شان قرار نہیں دبتا ۔ بلکہ اس 
تبدیلی کو مادےک حرکت ے منسوب کرتا ہے جو اپنے داخلی تضاد کی وجه 
ہے اپنے منطقی قوائین کے وجوب کے تحت ارتقاء کی منازل طے کر رھاھے ۔ اس 
طرح وہ حیات کے افق کو محض اس کے جبلی تقاضوں کو پورا کرنے کی حد تک 
محدود کر کے اے اپنی تخلیقی ایت کو سمجھنے اور اہے حاصل کرنے ہے 
محروم کر دیتاے ۔ ٰ 


قرآن حکیم نے تاریخ و کائنات کے اس حرکی قانون کے اطلاق ہے انسان 
کی فکری و عملی تاریخ کو دو حصوں یعنی دبن اور شرع و منہاج پا حکمت 
اور قانون پر مشتمل قرار دیا ے ۔اب دين پا حکمت تو سرمدی اور اہدی ےہ ؛ 
مگر شرع و منہاج اور قانون اس دین یا حکمت کے اظہار کے خارجی قالب ہے۔ 
اور یه معاشرہ کی ارتقائی حرکت کے مختلف مراحل اور ان کے تقاضوں کو ہورا 
کرنے کی غرض سے تبدیل ومتغیر ہوتا رھتا ہے ۔ اس طرح قرآن حکیم کے 
نیاں کردہ احکامات کی بھی ایک تو روح ؛ منشاھ اور غابت ے اور دومرے ان 
کے وہ خارجی قالب ہیں' جو تاریخ کے ایک دور میں غرب تعاشرہ کے مخصوص 
فادوں کے ماتحت تشکیل پذیر ھوئے ۔ لہذا مات اسلامیه عمومی فانون ارتقاء 
کہ معابق مختاف مراحل ے گزرتے ہوئے اور مختلف اقوام کہ مخصوص 
ارذ ہی تقاضوں کے زیر اثر اہنے خارمی قالب بدلتی رے گی ۔ اسلامی تاریخ 
میں مختلف فقہی مکاتب کا ظہور اس بات کی واضح دلیل ہے ۔ 

قصہ مختصر - دین اسلام کی رو ہے حرکت ہ ارنقاھ اور تبدیلی کے عالمگیر 
قائون کے دائرہ اثر ے لھ تو کائنات باھر ھھ اور نه تاریخ انسانی ۔ ذات باری 
تعائول اونے داخلی سمکنات کو دم بدم جامہ شہود پہنا رھی ہے ۔ اور اس طرح 
شون متجددہ المیه کا سیلان ہمہ وقت حیات ر کاثنات میں رواں رھتای ۔ جو نہ 
صرف ہے کمیتی (0(۲80:1۳8)) طور پر تبدیل کرنا رہتا ھے؛ بلکه گیایتی 
(188۷۷اف[)) لحاظ ہے بھی متغیر کر کے نے معائی اور نئی اقداری تخلیق کا 
مستقل سامان مہما کرتا ھے ۔ 


سے وچہم یہ 
سلمانوں گی اصول اس اور اصول استفراء کی درہاقف حیاب و کائنات کے 
بانوں ا: 7 یق کچ نت اور انہیی اصولوں ؟ 
اسی عاتمکیر فانوں اہی کے معاشرتی اطلاق ' تتیجه ے ۔ اورانہیں یت 
رمہ ے پورپ کی نشاہ انیہ وجود میں اسکل ۔ اس لحاظ ے مغربی تہدیب کے 
٦ -‏ اےلا ۲ 5 8 ۰ پحسقسمم ہے آم ھمارے ا ٹر مذھبی 
روج روا سی مج اصوب ھیں حر ک 4 
طقے ار اثر رےے میں ۔ 
(ع عالم اسلام میں زندی کی حدبد مونوں کے ابھرلۓ کی وجه ہے تاربخی 
اص ۰ 8 ١‏ لٰ ٦‏ فو ۔_ مچے 
سحر اب روح لام لو' موجودہ ابی با ماحول کے ساتھ مطابقت پیدا کرنے 
لے اجس نی تر نوہدربح غمارے نے لارھی ہیں ؛ اس تعبیر ے 
عاوں غر سلم مفذاف میں محتاف جرب استعمال لۓ جا رعہ یں ۔ ان میں سے 
چلد ایک کی بچے نآاں دھی کی جار ے۔ 


ان میں سے اہک حرہہ اہ یاسیت  )۹۱۵٥211001500(‏ کا ہے ۔ بعنی اسلاف 
کی رواپات ہے ' جواپے عجد میں نرنی بمند ہوتی غیں ؛ نۓے افکار کے خلاف 
اضامات پیش کر کے نے ان5ر پر ایک تو به ا۔لاف دشنی ک الزام لگا کر 
انہیں عوام گی نطروں میں مد نام ائرے کی کوششش کرنا ھے تاکہ لوگ سمجھیں 
لہ سے افوراں کے بررکوں ج خیالات و نظربات کی مخلفت کر کے ان کے 
نیرس و احترام کو افصان پہنچا رۓےہ هیں۔ دوسرے ان اقتباات ے نے انکر 
سے ستائر هوے والول میں سے سادہ ھن افراد کو اسلاف کی محترم شخصیتوں 
او ان کے افوال کے احترام ہے مرعوب کر کے انہیں لئے افکار قبول کرنے ہے 
ژوکتا ۔ یہ حربہ ماصی پرسنی کی اک شکل ے ۔ اور اس ے نئی اقدارکو اپنانے 
میں ہے عدھشواریاں پہدا عونی ہار نبسرے مفدس اور محترم کتابوں سے لن کے 
افضاسات یلق و سباق ہے انگ کر کے اس طرح پیش کرنا کہ ان کے مفہوم 
میں مغالطے پیدا ھوں ۔ مثلاً ایک داعہ ایک صاحب نے آیت ”لا تبدیل لخلق 
اڈ کو ارتقاء ء حرکس اور تخلیق نو کی مخالفت میں پیش کیا ۔ اور اس ے یہ 
انیجہ لا کہ غرآن حکیم زندکی کی ان بنیادی اقدار کا مخالف ے ۔ 


دوس حر بدھی اذعائیت زدعنادی تا ہعااء) کا ے ۔یه انسائی 
اقھن کو ڑم معاشرتی عقائق ے عایحدہ ٹر کے اے مذھب کی نے روح جامد 


پور یر جح 

روایات کا پابند بنا دیتا ہے ۔ اس کے زبر اثر ذھین اور ٹیک دل افراد کے اڈھان 
ٹھوس معاشرئی حقائق ے علا حده ہو جاتے ہیں ' جس ے کھ معاشرتی مسائل 
کا کوئی حل سامنے نہیں رھنا اور رجعت پسند قوتوں کو غلبه و استیلاء حاصل هو 
جاتا ہے اس صورت حال کی تاب لہ لا کر قوم کے کچھ افراد تو عہاشی و لذت 
اندوزی میں پڑ جاتے ھیں کچھ اس دنیا کو ملعون و ناہاک قرار دے کر اے 
ترک کرنے کی ٹھان لیتے ہیں ؛ اور کچھ اندھا دھند نفع اندوزی میں لگ 
جاتے ہیں ۔اس کا نتیجد یه ھوتا ےہ کہ قدامت پرستی ذھنوں پر قبضه جما 
لیتی ے قوم کا بڑا حصه غلط نصب العینوں کواپنا لیتا ے اور تقدیر پرستی 
فوم کا شعار بن جاتی ے ۔ 

حیات و قطرت میں ہمہ دم نٹی اقدار کی تخلیق کا انکار / تجدید کے میکانکی 
مکنب فکری حمایت جس میں حرکت محض ایک دائرہ میں چکر لکاتی رھتی ے؟ 
نت نئے وقوع پڈذیر ھونے والے مسائل حمات کو حل کرنے کے لۓ مذھبی روایان 
کے الفاظ پر زور دینا ' فطرت میں ارتقائی عمل کا انکار جس ہے ایک جنس کے 
بطن سے اس ہے مختلف مکر وسیم تر دوسری جنس کا ظہور ہوتا ے ' زندی کے 
بنیادی اور عالمگھر قوائین کو سمجھے بغیر قرأنی آیات کو اپنے مزعومهہ عقائد 
کے جواز میں پیش کرنے پر اصرار ٴ سائنسی علوم کو ظنی اور غیر یقینی علوم 
کی حیثیت دھنا ' دی ن کو چند ہے جان ر۔وم کا مجموعهہ قرار دے کر ان کی 
اندھی تقلید کرنا ' زندگی کے معروضی پہلو اور اس کے ہمہ دم بدلتے ھوئے 
اطوار کی اھمیت کو کم کرنا اور زندگی کے مسائل کو حل کرنے میں عقل کے 
ا۔تعمال کی ممانعت ۔۔۔ یہ اورراس طرح کے بعض دوسرے رجحان اور تصورات 
اس مذھبی اذعانوت کو شعوری پا غیر شموری طور پر اپنا لینے کا نتیجہ ہیں ۔ 

اس کے برعکس قرآن مجید نے زندی کے خارجی ہہلو کے مطالعه پر بڑا 
زور دیا ے ۔ اس کے نزدھک اسرار کاثنات کو سمجھنے اور مسائل جیات کو 
حل کرنے لے صرف روایتی مذھبی سند کافی نہیں ؛ بلکہ اس کے لئے تفکر؛ تدبرٴ 
شعور اور تعقل کو استعمال. کرنے کی ضرورت سے ۔ اور یہ چیزیں محض موضوعی 
نہیں ہیں ؛ بلکہ زندگی کے معروضی پہلو ہے بھی تعلق رکھتی یں ۔ یعنی 
انسان ارنے معاشرتی میل جول کے دوران ان چیزوں کا اکتساب کرتا ىے ۔ 


ہے چوجوڑوچ سم 

اس میں دک نہیں کہ قرآن حکیم نے زندی کے داخلی پہلوی اھمیت 
کو الم نہیں کیا لکھ اس پہلو کو اپتانے ' اس میں رسوخ پیدا کرنے اوراس 
کر موی ات ناکید کی ہے ۔ کیونکه اخروی حیات کا سارا 
دارو ماراسی داحلی بہلو ہر منحصر ےہ ۔ مگراس کے ساتھ ھی اسلام نے یھ 
ہابت بھی واصح نرادی ے ںہ زمگی کے باطنی پپلو کا تزکیہ و انجلاء اس کے 
خارجی پہلو پر ماحصر ے کیرںکە فردائنسالی حیوان کی طیح صلهٴ رحم اور 
معاشرنی روابط ہے ہے تم نہیں رہ سکنا۔ وہ کسی کا ہاب ء کسی کا بیٹاء 
”سی کا شوھر ارراس طرح کے دوسرے رشنوں میں جکڑا ہوتا ے ۔ اوران 
رواب کی عالد انادہ دمه داریوں کی وجہ ہے وہ خدا ' معاشرے اور اہنے ضمیر کے 
ساملے سللول ھوناے ۔ حب تک وە ان ذىه داربوں کو پوری دیانت داری 
کے ساتھ پورا نہیں کرتا ' اس کی اپنی قطرب کے اعلول حصے تک رسائی نہیں 
ھوسکنی وراسی اعلیل حصے کے حصول ہر اس کی اغروی نجات کا دارومدار 
ہے ۔ اس کے بغھر وہ معاشرتی فلاح اور اغروی نجات عرردوے محروم رے گا ۔ 


مخعسراً آج کی دنیا میں سکونیت ' ماضی پرستی اور مسائل حیات کے حل 
کے لئے محض روابنی مذھبی سند کے لئے کوئی بکہ نہیں ھے ۔ آج کا انان 
قانون میں فیاس اور علمی سال میں استقراء کے اسلامی اصولوں پر عمل ہیرا 
عو کراپنی داحلی عقلی روشنی اور نو کی بتائی هوئیں غابات حیات کے 
مطابل اپنے مسائل کوحل کنے میں وحی الہی اورعقل انسانی ؛“ حکمت و 
قانون ' روح و مادہ اورمعنی صورت کے باھمی نام لہاد تضاد کر رض کر کے 
نہیں اہک وحدب میں بدلنے میں کوٹاں ے ۔ اوراس دور میں یه کہناکہ نە 
انسان پدلتا ھے * نہ زماے اور ئە کانات ؛ ایک ایسا دعوعا ہے جس کی کوئی 
پناد نہیں - اس ۃسم کے دناوی کی تائید میں عام طور پر قرآن حکیم اور سنت 
سری کے افتباسات کا ان کے تاربحی پس منظر اور سیاق و سباق ے علیحدہ کر 
کے مکاکی اطلاق کیا جانا ے اور مات اسلامیہ کے آنبی کرم فرماؤں یى 
“ سعی بیغ “کی وجہ ے قرآن مجید اور حیات نو بنو کے نامیاتی رشتے کے 
جکے ہیں ' اوراس کا عم یہ نتیجہ نکلا ھے کہ قرآن مجید ھردم تبدیل 
عونے وائی اوتقاء پذھر زندگی کے لئے عدابت اور روشنی بتنے کے بجائے جیسا کھ 
وہ ٹی الحقیقت سی ۔ محض برائٔے واب تلاوت کی جانے والی مقدس کتاب کی 
)۱ حیثیثت خار کر پکاڑے۔ 


اغتصار و پیش کش : 
محمد خالد مسعود 


صنعتی دور میں روز مرہ کے مسائل کی نوعیت جس طرح بدل رەی ہے ' 
اس کی ایک مثال مشینی ذبح کا مسئلہ ہے ۔ وقت کی کمی کی وجہ ہے ھر دص ہر 
کام نہیں کر سکتا اور پھر وہ چاھنا ے کہ کام کم ہے کم وقت ہیں ھر جائے 
نیز آبادی کی کثرت کی وجہ ہے هر چیزکی طاب میں بھی بے حد اضافہ ھوگیا 
ھ ۔اس کے غلاوہ بمض اداروں مثلؤ فوج ' جہازوں کے مسافروں اور شہری 
آبادیوں سے دور بڑے کیمپوں وغیرہ کے لئے اشیائے خوردنی کی ضرورت بہت 
بڑھ گئی ے اور ان کے لئے دوسری اشیائثے غوردنی کے ساتھ ساتھ گوشت کا 
بھی ذغرہ کرنا ضروری ے ۔ 


اس مشکل کو مشین کے ذریعہ حل کرنے کی کوشش کی گئی ہے اور اس 
ے جانوروں کو بڑے پیمانے پر ذبح کر کے ان کا گوشت محفوظ کیا جاتا ے ۔ 
چنائچہ ایسی مشینیں کام میں لائی گئیں کہ جانور کثیر تعداد میں ان کے 
نیجے لائے جائے هیں اورایک ھی وقت میں مشین کی چھرہاں ان کی گردنوں پر 
پڑتی ہیں ۔ اس ہے بڑے پیعانے پر ذبح کرنے کا مسئلہ تو طے ہو گیا لیکن 
اس ضمی میں کئی مشکلات پیدا ھولیں ۔ 
وہ پیورپ وامریکہ میں رف لائسنس پافتہ قصاب ذبح کر سکتے 
ہیں ؛ باقی کسی کو ذبح کرنے کی اجازت نہیں ۔ بہ احتیاط معت 
عامہ اور صفائی کے لئےکی گئی؛ اس کی کوئی بھی وجہ ہو ۔ بہرحال 
اپنے طور پر وهاں کوئی شخص ذبح نہیں کرسکتا ۔ 
8 یووپ و اےریکہ کی اہل کتاب آبادی کی وجہ ہے یہ مسلله '' !ھل. 
کتاپ کے طعام اور ذبح کی قرآنی اجازت ”ہے متصل ہو گیا ٭ 


۸ ڑ+چ ہس 


آپ و ھوا اورموسم کے تقاضوں گی وجہ ے وھاں گوثت کھانا 
0 
وہ گوئٹ کے بحائے دوسرے کھانوں کی تلاش کرنا پڑتی ے ؛ٴ جس 
میں حہاں ایک طرف اپنا زبادہ وقت اس کی تلاصں میں صرف هو 
جانا ے وغاں دوسری طرف اس ے میزہانو ں کو پریشانی عوتی ہے ۔ 
وہ کوٹر ( یہودی ذپیحه) حلال سمجھا جاتا ے ۔ لیکن بہودی قصاب 
مسلمالوں کی اس شرھی ضرورت اور محبوری ہے ناجائز ۂ ئدہ اٹھاتے 
ھس ۔ وہ گراں‌نرخ ہر گوشت فروخت کرنے کے ساتھ ساتھ بدمعاہلگی 
اور بد اخلاقی ہے بھی بیٹر آتے ہیں ۔ 
رض اس مسٹل ہر تماء عالم اسلام کے علما غور کر رے ہیں ۔ پاکستان 
میں بھی اس کے حل کی کوشٹس کی جا رھی ہیں ۔ ہم رسالہ '' بینات'' کے 
شکربے کے ساتھ اس میں مندرحہ ان مباحث کو ” فکر و نظر“' میں بشں کر 
رھ ہر ۔ اس میں ھم سفنی محمد شفیع صاحب ملظلہ العالی کا فتویل 
زیم تخیص) رسالہ سنات (جلم عددو) : مارچ (اغلباابریل) ۹۵ء 
سے ہش کر رھ ہیں ۔ 
الاسعلتا ؛ 
کیا فرماتے ہیں علمائے دین وسفتیان شرعمتین اس مسئلہ میں کہ 
و بعفسں علماء یہ کہتے ہیں کہ : ''احادیث میں جو طریق ذبح 
مذکور ہے ؛ بعنی حلق اور لبە پرچھری ؛ چاقو وغیرہ دھار دار آلە 
سے ذبح با لحر کرنا ''اس تبدی ؛؛ نہیں بلک اس عادی ے ۔ 
عرب میس جوٹکہ اسی طرح جائور ذبح کنے جاتے تھے ٠‏ اس لئے 
آنعضرت صلی اق علیہ وسلم نے بھی چند ھدابات کے ساتھ اسی 
طرق کو قائم رکھا ۔ لہذا مسامان یا کتابی ''بسم اللہ اللہ اکیر؛“ 
کہہ کر جس طریق ہر بھی جانور ذبج کر لیں؟ ذیحد علال هوکا ؛* 
ا یہ قول صحیح ھ یا نہیں ؟ 


اکصدپیہے 


ہم صنعتی ترقی کر اس مشینی دورمیں انسان زباد. ے زیادہ کام اہنے 
عاتو سے کرنےہ کی بجائے مشینوں ہے لے رھا ےہ ۔ چنااچہ 
ورپ و اس یکہ میں ایسی برقی مشینیں ایجاد عو گئی ھیں که بہت 
سارے جانور اس کے نیچے کھڑے کر دئے جاتے ہیں ۔ اور ایک 
مرتبہ بٹن دہانے ے ان سب کی گردنیںکٹ جاتی ہیں ۔ 


اگر بٹن دہانے والا مسلمان یا کتابی بسم الل اللہ اکبر کہ کر ہٹن دہائے 
تو یہ تسمیه صحیح اور ذبیحهہ حلال ھوگا یا نہیں ؟ 


سالچ لاس 


جواب , 


جینزکئٹہ 
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“ حرمت علیع المیتة والام وحم الخریر و ما اہل لخبر اللہ 
پھ و المنخنقة و الموقوذة والمثردیة و النطیحة وما اکل السبع 
الاما ذکیتم ۔ ( القرآن ) 

قرآن کریم لے کسی جانور کا گوشت حلال ھونے کے لۓ ”'ذکوٰۃء؛ 


کو غروری قرار دیا ے ۔ ذ کوۃ قرآن کا اصطلاحی لفظ ہے ۔ چنا:چہ 
آیت مڈ کورہ میں حرمت ہے مستشنیل صرف وہ جانور ہیں جن کو 


.. ذکوۃ شرعی کے ذریعہ حلال کر لیا گیا ے ۔ 
' ذکوة شرھی “ کے بارے میں امام راغب اصفہانی نے فرمایا : 
وخیقة: النذکیة اخراج اخرارۃ الغررزیة ‏ لکن ماف 
الٹرع بابطال اخیاۃ علي وجہ دون وجہ۔ ٰ 


لہ ہے و و سی ٰ 


مفردات کی اس ثتصربح سے دو باتیں معلوم عوئیں : اول بہ کهھ 
ذکوۃ مطفاً جانور کو فر کر دینے کا نام نہیں بلکہ اس کے لئے 
ایک خاص طربفه مفررے ۔ دوسرے بھ کہ بہ خاص طریقه عادات 


و رسوم نہں بلک ایک شرھی اصطلاح اور قانرنل ے ۔ 
فرآن ورسنت نے ذذ کوۃ گی دو صورتں قرار دی ہیں ۔ 


و اعتاری۔ ہے گھربلو اور پالتو جانوروں کی ذکوۃ ۔ اس میں 
ذکوۃ کے ائے ذبح یا آحر ضرورری ے ۔ 


ہہ ہر اختیاری۔ شکاریا حو جائور قابر ے باھر ہوجائے۔ اس میں ذبح پا نحر 
شرط نہیں بلکہ بسم اللہ کے ساتھ تیر یا نیزہ وغیرہ ے 
زغم ل5 کر زخمی کر دینا اور خون بچا دینا ۔ 


''ذبخ' کی حقفت بے کە دوجین (حقوم اور ری دونوں کے دو 
طرف کردن کی رگیں) یھ ود جائے (محیح بخاری بروایت حضرت عطاء بن 
اہی رباج ) نھر بہ ے کہ ہجانور کو کھڑا کر کے اس کے لبہ یعنی حلقوم کے 
گڑے میں نیزہ ہا چھری مار کر خون بہا دیا جائے ۔ 


گے ہل ء ہ بکری ؛ دنبہ ٴ وغیرہ کے لئے ذبح سے اور اونٹ کو لحر 
کہا جااے ۔ 


وہ ذبح کا محل مثعین کرنے کے لئے عدایہ میں ایک حدیث منقول 
ے کەه ''الدکاۂ بین اقب و االحین “ ۔- ذبح دونوں جبڑوں کے 
نچے گردن اور سینه کے درسیانی گڑے تک تے ۔ اس درمیان میں 
جس جگہ ہے بھی کاٹ دیا جائے ؛ ذبح درست ہوکا ۔ کل ےکو 
بالکل اغیر تک کیٹ دینے کو نخم کہا جاتا ے ۔ 


صحح بخاری کی ایک سحدیث یں اس ور وی ہ لیکن 
حایس ے۔ 


سا وم سے 
وم بلغ بالسکین النخاع لو قطع الراس کرہ لہ ذلك 
وتوکل ذبیحة وان ذبح الشاق من قفاہا فبقیت حیےہ حنی 
قطم العروق حل لتحقق المرت بما هو ذکاة 


"چس شخص نۓ ذبح کے وفقت چھری کو نخاع ٹک یعنی 
گردن کی آخغری ھڈی تک پہنچایا“؛ تو یہ مکروہ ہے ۔ مکر ذبح 
حلال ے ۔ اگر بکری کو گدی کی طرف سے ذبح کیا اور وہ عروق 
ذیح فطم ھونے تک زندہ رھی تو ذبیحہ خلال ھوکا (مگرایسا 
کرنا مکروہ و ناجائز سے ) ۔ 
اس کے علاوہ درسختار؛ شامی اور البدائع و الصنائع کی تصریحات ہے 
بھی ایت ہوتا ے کہ جانور کو گردن کے اوہر ہے کاٹنا ذبح کے طریق مشروع 
کے غلاف اور اجائز ے اور گردن کو دھڑ ہے علیحدہ کرنا الگ ایک مکروہ 
ے ۔ اگر گردن کے اوہر ہے کاٹنے کی صورت ہیں آھستہ اھستہ کاٹا 
جائے؛ٴ جس ہے عروق ذبح قطع ھونے ےے پہلے ہوت واتع هو جائے تواس صورت 
میں ذبیحہ بھی حرام اور مردار ہو جاتا سے ۔ البتہ اگر تیز چھری ہے فوراً 
گردن الگ کر دی جائے تو طریق ذبح خلاف شرع ھوئے کے گناہ کے باوجود 
اگر بسم القہ پڑھ کر یہ عمل کیا گیا تو ذبیحہ حلال قرار ہائے کا ۔ 


بجی کی مشینوں کے ذریعہ اوہر کک طرف ے چھری گردن پر رکھ کر 
گردن کاٹ دینے ہے بظاھر یہ صورت تو نہ ہو گی کہ عروق ذبع قطع هولے 
سے پہلے ہوت واقع عو جائے کمونکہ يہ قطع بڑی سرعت اور تیزی کے عاتھ 
ھوگا ؛ اس لۓے اکر مشین کی چھری گردن پر رکھنے والے نے بسم اللہ کہ کر 
چھری رکھی ے تو کو غیر بشروع طریتے ہے ذبح کرنے کا گناہ ہوا “ مگر 
گوشت ت حلال ھوکا ۔ 
۱ َ‫ دوسرا مسئلہ یہ سامنے نا ۓے کە بہت ے جانوروں کے لئے ایگ َ 

۱ س‌تبه بسم اللہ پڑھ لینا سب کے حلال ہونے کے لیے کالی ے یا 

ضرف پہلے کے لئے اور باقی جانور مر دار قراز ہائیں. گے ۔ 
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لصوص اور اسول شرعیہ کا مفتضی یہ ے کہ تسممه اور ذبح 
دونوں منصل ھوں ۔ معمولی تقدیموتاخمر سے جو عادة ٹاگزیر ے' 
زیادہ تقدیم ہے جانور مردہ قرار ہائے گا ۔ 

صاحب بذائع نے امام ابو یوف رم سے به روایت تقل کی ے 
کہ اگرابک شخص ۓ ایک ہکری کو ذیح کرتے کے لے لٹایا 
اور اس پر بسم الہ پڑھی اور پھر اس بکری کو چھوڑ کر دوسری 
بکری کو اسی عابله تسد پراکتفا کر کے ذيح کرديا تویه 
پکری مردار ے کمونکہ تسمیه اور ذبح میں فصل هوگیا۔ 

روابات کی روشنی میں سشینی ذبح کے عمل میں صرف وہ جانور 
ملال سجھے جائیں گے جن پر چھری بیک وقت پڑے ۔ بشرطیکە 
مشین کی چھری چلاتے وقت بسم انقہ بڑھ لی گئی ہے ۔ 


عیلاصہ جواب 
و۔ اسنفناء میں نذکورہ فول کہ مروجہ طریق ذبح !ام تبدی؛ 
نہیں ؛ صحیح نہیں ۔ بہ نص قرآن ذکوۃ شرعی ضروری ے ۔ ذ کوة 
کے محل کا تمین حدیث صحح سے امور عادیہ کے طور پر نہیں ؛ 
بلکہ تشریعی طریفہ پر کیا گیا ھے ۔ ۱ ٠‏ 
وہ جالور کی گردن اوپر کی طرف ےکا ٹ کر علیحد ہکردینا دسعی چھری ے 
ہا مشین کے ذریمہ۔۔۔-ذیح کےشرعی طریقہ کے خلاف اور باتفاق جمہور 
ناجائز اور گناہ ہے ۔ البنه ایے ذیحہ کے گوشت کے علال ھوئے 
کی تفصیل بە ے اگرٹن دہانے ے بیک وقت چھری سب جانورول 
8 کی گردنوں پر آگئی اور بسم لے بڑھ کر بٹن دبایا گیا تو ایک 
“یم اق سب کے لئے کافی ہوک ۔ 
ورنہ اگر آگے پیچھے گردنیی کئیں تو یہ بسم الہ صرف بہلے جانور کے 
لئے کالی خوگی ۔ یافی چانور باتفاق امت حوام اور مردار قرار پائیں گے ۔ 
گونٹ ‏ اویر سے ذبح کے کے جانور جن پر بسم لھ پڑھا 





سے سم _ 5 


معتبر بھی ے ان کے علال ہونے میں فضبائے او ظا بی ۷ ٴ 
احتلاف ے ۔ حضرت عبد القر بن عباس سے ان کا حرام وا منقول 
ے۔ حضرت عبد آقہ بن عمررف اس طریقهٴذبح کے ناجائز ,اور 
گناہ هونے کے باوجود اس کے گوشت کو حلال قرار دپتے هی ۔ 
( محیح بخاری ۔ کتابللشبائح )" 
احتیاط یه ۓے کہ جہاں تک قفرت هو سسلمان اس ذبیحه ے 


بچیں اورانے ملکوں میں اس رواج کو بند کریں البتہ ورپ میں 


سے والے مسلمان جو اس پر قادر نہیں ان کے لئے ملدرجہ ذہل 
شرائط کی مکمل پابندی کے ساتھ اس کوشت کا استعمال کرنا 
جائز ھوا۔ 


7 مشین کے ذریعه ذبح کرنے والا آدمی مسلمان ہیا نصرائی 
با یہودی هو ۔ 
٢ہ‏ مشین کی چھری جانوروں کی گردن تک پہنچانے کے وقت اس 
نے خالص اللہ کا نام بسم اللہ اقہ اکبر پڑھا ہو ۔ 
مہ یہ چھری جتنے جانوروں کی گردن پر بیک وقت پڑی ے و 
جانور ممتاز اور الگ هوں ۔ دوسرے جانورجن پر چھری بعد 
میں پڑی تے اور وہ مردار یں ان کا گوشت پہلے جانوروں 
کے کوشت میں مخلوط نہ و گیا ھو۔ 
مکر ظاہر ےہ کہ ان شرائط کے پورے ھونے کا علم آسان نہیں اس لئے _ 
اجختاب ھی بہترے ۔ ۰ 


خظیرت مولاتا نی محمرد صاحب نی و ذیخ الحدیث آ 
سئھ ا ملتات _ 


دی یں ذبح ('عل ای“ نیں ٛ کے 5 س فر نے 


ریب 


ذیح انیفراری (غیر لنتماری ) میں رمی (تیر بھینکا ) اور ارمال (سدے هوئے 
دناری جائور کو چھوڑتا ) کی امازت اسی لۓ ے که اس میں ”' انسائی فعل“ 
دامرے اوریہ عمل ذبح کے ائم مقام ے۔ مفنی صاحبموصوف کا فتویلھم بینات 
(ہولالی وہ ) کے شکریہ کے ساتھ نقل کر رھے ہیں ۔ 

نات بات آماہ ذیقعد لم ھ میں '' ذبح کا مسنون طربقہ “ کے عنوان 
کے تحب حضرت مولانا مفنی محمد شفیم عصادپ صدز دار العلوم کراچی کا 
فریٰ نطر ے گزرا۔ حضرت مفتی ماحب جیسی عظیم و معروف علعی شخصیت 
ل اس فنویل ہے بورپ و امھ کے مالک میں مروج طریق پر * جس کا اسلامی 
ذیح سے ا وی علانہ نہیں ۔ اسلامی ذبح کی مہر تصدبق بت ھوگئی اور 
پا کسنائی '' مستعرین “ جو آج تک +شمنی ذبح کے طریق کو ملک میں رائچ 
نرنے سے اس لئے کنرانے رھے کە علماء کرام اہے ذبیحہ کی حلت اور عام 
استعمال میں رڈوٹ بنیں گے ۔ آج آپ ے آپ ان ک منکل آساں ھوکٹی ۔ 
اور جو صورت حال ان کے لئے سوھان روح بنی ھوئی تھی اور هر قیمت پر وہ 
اس ہے نمٹنے کی تدبیریں -وچ رے تھے ۔ آج ان کے راستہ کا وہ سنگ راہ ھٹا 
دی گہا۔ 

بھر بینات جیسے دبی و علمی رساله نے اس کو شائم کر کے به تائر 
دہا کہ مو راله سال ڈیڑھ سال ے جدید ہیشں آمدہ مسائل کے سلسله میں 
نصموص فرآن وحدث پرسختی ے جے رعنے اور اسلامی آسلت پر سختی ہے 
ار ند رھنے اور ملحدین کی تعریفات و تجددات ہے بچنے بچانے کے لئے زور و 
نورے چلا رعاے وہ اتی جندی ے اس اعم اور عوامی اہمیت کے حامل 
مہئله میں اس فتویٰ کی اشاعت پر آمادہ هو گیا تو لازمی طور پر مشینی ڈبچ کے 
جواز میں کسی شب کی کنجائش نہیں ے ۔ . 

میرے مال میں جہاں تک مشیتی ذبح اور برقی طاقت ےج چلے والی 
مشین کے ذریسے بٹن دبا کر حاق کاٹ دینے کے جواز اور اس کے نتیجھ میں 
گوشت کی حلت کا معاملہ ہے اس کا تو واضح طور پر اقرار کر لیا گیا بے کھ 


... جب کہ بن دہائے والا مسلمان یا گتابی ہو اور بثن دہاتے کے وق اس نے 
قسمد پڑھ لیا ہو تو و ذریحہ حلال هوگا۔ تا تب 


5 
۷ 

نے 

ُ 


کے بر سد 


اس ذبیحہ کے جائز اور گوشت کے علال ہھونے کے واضح فتویٰ کر بعد 
صرف یہ کہناکہ یہ طریقہ سنت کے غخلاف سے پا مکروہ ے پا ظلم اور بیرعمی 
سے پیا ذابح (ذیح کرنے والے ) کا یه فعل برا ے ء بالکل ے معنی ے جب 
کە آپ نے ذبیحه کو جائز اور گوشت کو حلال کہ دیا ۔ 

مہربان من ! میں سمجھتا عوں کہ بٹن دبانے والا مسلمان بھی ھو اور 
بٹن دہاتے وقت تسيه بھی پڑے تب بھی مشین کے مروجہ ذبیحہ کو حلال 
نہیں کہا جا سکتا بلکہ وہ سردار ھی ے ۔ 

آپ به دیکھیں کہ بٹن دہائے والے نے صرف بہی تو کیا ے کہ برٹی 
طاقت اور مشین کا جو کنکشن ( تعلق ۔ رابطہ ؟ ) کٹ چکا تھا اور ان دوئوں 
کے درمیان جو مائع تھا اس کو دور کر دیا اور پھر ہے کنکشن جوڑ دیا اور 
بس ۔ دراصل مشین کی چھری کو چلانے والی اور جانور کا گلا کاٹنے وا یل 
برقی لہر ( کرنٹ ) ے نہ کہ ایک س۔سلمان کے ہاتھك کی قوت محرکہ اور یہ 
گلا کاٹنا برقی قوت اور مشین کا فعل ھے نہ کہ اس سسلمان کا ۔ ذبح اغتیاری 
میں ذابح کا فعل (اپنے ھاتھ سے گلا کاٹنا ) اور اس کی تحریک کا مؤئر هونا 
شرط ھے ۔ یہاں تو بٹن دہانے والے کا فعل سوائے '' رفع مانع “' ( رکاوٹ کو 
ھٹا دینے ) کے اور کچھ نہیں ۔ '' رقع مانع “' ( رکاوٹ دور کر دینے ) سے فصل 
ذبح کی نسبت '' رافع “ ( ھٹالے والے ) کی طرف کس طرح ہو سکتی سے ؟ اور 
اس کو ذبح کرنے والا کیسے کہا جا سکتا ھے ؟ اس کی مثال اس طوح 
سمجھیں ۔ 


(ج) ایک مجوسی چھری ہاتھ میں لے کر کسی جانور کو ذبح کرنا 
چاہتا تھا که کسی شخص نے اس کا هاتھ پکڑ لیا اور ذبح کرنے ہے روک دیا 
اب ایک مسلمان شخص بسم الہ اللہ اکبر کہ کر اس روکے والے کا هاتھ 
کھینچ لے اور مجوسی کا ھاتھ چھڑا دے اور وہ فوراً جانوری گردن پر چھری 
پھیر دے تو کیا یہ ذبیحہ حلال و جائے گا ۔ ۱ 

دیکھئے اس ' مثال میں ”رع مائم ““ ( رکاوٹ خٹالے ) کا نعل تو ایگ 
مسدمان تے کیا ہے افرتسمہ پڑھ کر کیا ہے اور وہ ذبح کا اہل بھی ے: 


سد ہم سے 
لیکن چولگ اصل ذبح کرنے والا جس کی تحربک مؤئرے وہ مجوسی ہے اس 
نے لازا] ایل عری ر نزر کو دیکھ کر ھی ا ذیحد کے حرام 
مونے ٤‏ عکم لیا گیا اور ' راع سانم ““( رکاوٹ دور کرنے والے ) کے فعل 
کا اعتبار نہیں کہا گیا ۔ 
(+( اسی طرح اگر ابگ تیز دھار دار آلە مثل5 چھری اوہر کسی رھ 
پندھا عوا للگ رعا ے اور اس کے نیجے بالکل سیدھ میں مرغی یا بکری کا 
بچہ با کوئی جانور کھڑا ے ۔ اب اگر کوئی مسلمان تسمیه بڑھ کر رسی کاٹ 
عضو وا اہ حا لے اہی کر جار اس جانور کا گلا کاٹ دے تو 
کیا بہ زیحہ علال ہوا ٴ اوریةہ فعل ذبح اس '' رافم مانم “ مسلمان کی 
طرف منسوب ھوکا اور اس کو جانور ذبح کر والا اور اس جانور کو مسلمان کا 
ذیحہ کہا جائے گا ؟ 

. لگر اٹ دونوں مثالوں میں اس ڈیحد کا حکم حلت کا نہیں ھے اور یە 
ذبیحد 'حلال نہیں ے ازر یقینیاً نہیں ہے ۔ تومشینوں کے ذبیحہ پر حلت کا 
و کو ا ماش تو دی ری او وت 
نا 

.۔ دوہری بات قابل غور بہ ے کہ اگر اس حقیقت کو نظر ائداز بھی کر 
دا جائے اور اہک لسحہ کے لئے تسلیم کر لیا جائے کہ "ٹن دبانا ایک مؤثر 
اور اختیاری عمل “ ے تو بٹن دبانے والے کا فعل تو بٹن دہاتے ھی غتم ہو 
جانا ھے ء مشمن کے جلنے اور کلے کٹنے کے وقت تو اس کا فصل موجود نہیں 
ھوتا مشیئیں چلتی رعتی ہیں اور ک ےکٹتے رعتے ھیں ' وہ تو کلے کٹنے سے پہلے 

ھی اہن عمل سے فارغ خر جاتاے ۔ 

يہ صورت حال ''ذبح اخطراری“ (مجبوری کی ذبح) میں‌تو شرعاً گوارا ہے 
کہ تیر بھینکتے ھی رامی (بھینکے والے) کا عەل ختم هو جاتا ے اور اصابت 
مھم (ثیر لگنے) کے وقت بظاعر عر اس کلافعل باقی نہییٰ هوتا مگر اس صورت میں 
, شراعت .ے مرف عڈر اضطرار (مجبوری کے عذرا کی وجه و 


شہت کو رامی (بھینگنے والے) کے ساتھ قائم کر دیا تھے () ۔ اوراس ذبح 
کرنے والاقرار دے دیا۔ دراصل اس کا فمل صرف ہمی ےے (بھینکتا) ے اور 
بس ۔ حتی کہ اصابت سہم (تیر لگئے) کے وقت اس رامی کا اھل رھتا بھی 
ضروری نہیں ۔ جب کہ رمی (پھنکنے) کے وقت وەاھل تھا امام ابوبگر الکاسائی 
پداح صنائع میں لکھتے ہیں ۔ 

ولو رم لو ارسل وہومسل ‏ ارند اوکان حلال فاحرم قبل 

الاصابة واغذ الصید بحل واوکان مرتدأ ٹم اسل وسمی لا یحل 

لان العتر وقت الرمی والارسال فتراعی الاھليہ عند ذلك 

(اگر تیر پھٹیکا یا س۔دھایا هوا شکاری جانور چھوڑا ٴ اس حالت میں که وہ 
مسلمان تھا پھر فوراً تیر لگنے سے بہلےەرتد ھوگیا یا حلال تھا اور پھرفوراً احرام 
باندھ لیا اور شکار کو جا لیا تو وہ شر حلال ھوکا۔ اور اکر تیر پھٹیکنے باشکاری 
جانورچھوڑنے کے وۃتمرتد تھا اور پھر مسلمان ھوگیا اور تسمیه بھی پڑھ لیا تو وہ 
شکار حلال نہ ہوکا ۔ اس لئے کھ اعتبار تیر پھیٹکنے با جانور چھوڑنے کے وفقت کا 
عے اسی وقت اھلیت ذبح کو دیکھا جائے گا ۔ 

اسی طرح ھدايف جم ص یلم پر لکھا ے ۔ 

ولان الکلب والبازی آلة والذبح لابحصل بمجرد الألة 

الا بالاستعمال و ذلك فیھما بالارسال فنزل ملزلة الرمی 

وامرار السکین ۔ 


ا وی 0ے کرس پت کر کاب کر یی 
طاقت مطلق نہیں یہ طاقت تیر میں رامی نے پیدا کی ے۔ 'مؤثر در حقیقت 
صرف ایک ھی ہے اور وہ رامی کی قوت ۔ اس کے برعکس مشین میں سؤثر 
فرقی طاقتدے دھی مشین کی چھری کو چلاتی ہے ۔ بٹن دمانے والے کک 
قوت اس میں مطلق مؤثر نہیں سے لہذا مشین کا بٹن دہانے والے کے فعل 
کو وامي (تبر چلڑنے والی) کے فعل پر بھی قیاس نہیں کیا جاسکتا ۔ 


سد پرپچج سےہ 
( اس لئے کھ نندھایا ھرا کتا اور باز آلہ کے حکم ہیں ہیں اور ذبح 

آلہ ہے لام لئے بغر نہیں بالی عاسکنی اور کنے اور بازکی صورت میں 

ان کے چھوڑتا ھی ان ہے نام السا بے ۔ بہ چھوڑنا تیر بھٹیکتے اور چھری 

چلانے کہ دالم نام ۵ا)۔ 

ذہح افطراری اور دبع احتباری کا بنبادی فرق بھی ے که اختیاریِ 

تع میں امرار سگکین (چھری چلانا) عی عمل بیع “ے اور دب 

انطراری میں رمی (ثیر پھپنکا؛ اورارسال (سدے ھوئے شکاری جانور کو 

چھرڑلا؛ از روئے شرع عمل ذبح کے فائم مفام ےہ ۔ 

اماھ شالمی رم بھی ذبح احنماری میں ”'فعل انسانی ٔ کر شرط قرار دیتے 
ہیں ۔ کاب لامج ب ص مو پر فرماتے ھیں ۔ 

والذکوۂ وجھان: وجہ ما قدر علبہ الذبح والنحر وفما م 

بقدر علیہ ما نالہ الانسان بسلاح بیدہ اورپ بیبدہ فھي 

مل دہ وما احل اللہ عزوجل من ال موارح العلیات الی 

تاعذ بنعل الانان کا بصیبِ الم فاما ا حفرہ ؤانھا 

لُسٹ واحد من ڈاکان فبھا سلاح لو لم یکن ۔ ولو ان 

رجلا نصب مبفا ار را تم اضطر صبدا فاصدابهہ فزکاہ م 

محل اکله لا تھا ذکوة بغر فعل احد ۔ 


( ذبح ٹمرھی ) کی دو صورتیں ہیں ۔ ایک صورت بہ سے کہ جانور 
ابو ہیں ہو ۔ اس صورت می ذبح کرنا پا نحر کرنا ے ۔ اور چائور قابو 
میں نہ هو تو اس صورت میں انسان اپنے ھاتھ ے ھتھیار گے ذریعه قتل 
کر دے یا آونے ھاتھ ہے ٹیر بھنیک کر یا ان مدھائے هوئے جانوروں 
کہ ذربمہ جر اق نے ( مکار کے لئے علا‌ل کے یں جو تیر کی طرح 
انسان کے فمل (جھوڑنے ) سے کام کرتے ہیں شکار کرے ۔ باقي کڑھا 


۵ےج ہمہ 


کھود دیناءٴ چاے اس میں کوئی ھتھیار هو باله هو وہ ان دنوں صوروں 
میں ے ایک میں بھی نہیں آتا ۔ اوراکر کسی آدمی نے کوئی تلوار 
یا لیزہ کسی جگہ کاڑ دیا اور بھر شکار کو اس طرف بھا گے پر مجبور کر 
دیا اور اس نیزے پیا تنوار ہے اس کے کلا کٹ گیا تو اس کا کھانا حلال 
نہ ھہوگا؛ٴ اس لۓ کہ وہ بغیر کسی انسان کے فعل کے ذبح عھواے) ۔ 
اس میں شک نہیں کہ برقی مشین سے جو جانوروں کے کلے کٹتے ہیں وہ 
یقیناً نہ انسان کا فعل حے لە اس کے ہاتھ کی وٹ کواس میں کوئی 
دخل ے یہی وجہ ہے که کوئی ادنی ے ادنی ۔مجھ رکھنے والا بھی 
اس کو انسان کا فعل نہیں کہ سکتا ۔ اسی لئے اس کو مشہنی ذبیحہ 
کہتے مںں۔ 
میں مفتی صاحب مدظله ے بادب درخواست کرتا ھوں کہ وہ اس فتویٰ 
پر نظر انی فرما کر اس کی اصلاح فرمائیں ۔ اور بینات اس کو جلد از جلد 
نمایاں طور پر شائع کرے ۔ 


پھچی |2 


عبدالقادر منربی اور ان کا اصلاحی نظر* 
جاب سد اختشام احمد صاحب ندوی اہم؛ اے ء ہي لی ء ابچ (غلیگ) 


مدالفادر معربی الیسوس صدی کے آغراور بیحویں صدی کے لصف اول 
می ایک عطہم اصلاحی شخصیت کی حیلیت ہے ىتعارف رۓے ھیں؛ جنہوں لے 
اٹ اسلامہہ کی غدمت میں اپنی زندگی گذاری اور سید جمال الدین افغانی کے 
یعام تی تکعیل کرتے ہولے شیخ محمد عبدہ کی طرح اصلاح میں سرگرم رھے * 
النچوں نے اہک ھی انقلاب پیدا رنہ میں بڑی مدد دی ہے ۔ مصلحین کی یه 
جماعت جس میں عہد جمالالدبن افغانی کی قیادت تھی اور جس میں محمد عبدہ' 
امہر شکیب اور عبدالرحمن الکزاکیشاءل تھے؛ اسی طائفہ میں عبدالقادرنغرتی 
کا بھی شعار بے؛ جنہوں نے ایک طرف اصلاحی اور اجتماعی کام انجام دبنے اور 
دوسری طرف علم و ادب کی خدمت کی ۔ 


عبدالقادر مغرپی کا زمانہ اہک اضطراب کا زمالہ تھا جبکہ ترکی حکومت 

.حم نوژ رھی تھی ارر " مر2 بیمار '' میں کوئی تاب نہ رھی تھی؛ عربعشمانیوں 
کے غلاف بفاوت پر آبادہ تھے اوراھل ءغرب نے ان کو سمجھا دیا تھا کە وہ 
تروکوں کے نعت غلامی کی زندگی بسر کر رے ہیں ۔ مصرہ شام ؛ عراق اور 
سعودی غرب هر جگہ تحریکیں چل رھی تھیں؛ اور اندر اندر ترکوں کے غلاف 
انقلاب ٴةٗ سواد پک رھا تھا ۔ اتتصادی حالت بھی ان معالک کی بڑی غراب 


ےہ پرزومرحم ہہ 


تھی؛ تعلیم بھی کچھ نہ تھی' غرضیکہ جس وقت شیخ عبدالقادر باربی لاذلیه 
میں سله ےہروع میں پیدا ھوئے اور پڑھ لکھ کر ش٭ور کی آنکھیں کھولیں تو 
انھیں به حالت نظر آئی؟ ان کے والد بہت پڑے لکھے آدمی تھے اور دمشق 
میں قاضی تھے ۔ اس طرح ان کی تربیت دینی طور پر هوئی ۔ 


بچہن عی ہے انہیں علم دین اورادب ے دلچسبی تھی؛ انہوں لے زیادہ 
تر کناہیں اپنے والد ے پڑھیں اور علم دین میں تحقیق حاصل کی ؛ انھوں نے 
جامبعه' ازھر جا ثر سید جمالالدین سے استفادہ کیا اور ان کے خیالات و عقائد 
ے فائدہ اٹھایا اور اپنے اندر نظریاتی و اصلاحی سوجھ ہوجھ پیدا کی ان کی اور 
محمد عبدہ* کی تحریروں کو غور ہے پڑھا اوراس ہے متاثر ھوئٔے )١(‏ ۔ 


پەھی وہ اثر تھاکەوہ خود بیان کرتے هیں کە میں شام میں طالب علم تھا 
جب مجھے العروۃ الوثقولٰ نظر آیا ایک استاد نے اس پرچه کی بہت تعرہف کک 
اور اسی وقت ان کا تاثر اور اصلاح ہے ان کا تعلق بہت پختہ اور گرا ھوگیا اور 
دوسری جانب المروة ا'وٹقی ان کا سب ے محبوب ہساله بن گیا جس کو وہ 
شروع ہے آخر تک پڑھتے تھے اوراس کی فصاحت اپنے اسلوب میں"سموتے تھے 
اس کا اعتراف انہوں نے خود کیا ےے (م) ۔ 

ٹنکری نقطه* نظر ہے یہ تاثران کا بڑھتا رھا اور وہ سمجھے کہ مسلمانوں 
کے لئےضروري ےک وہ عزت و آزادی اسلام کے سایہ میں‌حاصل کریں اور زادگی 
میں ایک ترقی یاقتہ تمدن کی ترجمانی کریں ۔ 

مغربی بحیلیت صحافی کے بھت مشہور ھوثے انہوں لے کئی برجے جاری 
کے اوران کا ستقل خیال تھا کھ اس دور میں امت کی اصلاح کا سب سے 
بہترین ذریعہ دحانت ے تاکھ اپتنی بات دوسروں تک پہنچائی جاہکے۔ مغرنی 
نے جس طرح کہ دوسرے مصلحین نے کوڈش کی یہ جاھا کہ ازھر کی اصلاح 
کریں؛ چنانچہ ۔شہور پرچہ '' المؤید “' میں کٹی مضامین ازھری اصلاح پر 
() ملامعظہ ہو کاب جمال الدین افغالی ذکریات و احادیث ٹالیف عبدالقادر 

مغربی س ہم؛ وم ۔ 
(م) سید جمال الدین آنغانی ضص ٦کے٠‏ 


سس پچوچ ہے 


لکھے اور علداء پر سعغت لنقیدیں کیں کہ وہ خانقاعمت میں پڑے ہولے ھیں ۔ 
اور جمود میں بھنے ہیں اس کے لئے بہت ضروری ہے کہ وہ جمود ہے سنکیںٴ 
لی راء اختہار کریں تاکھ علمام کی اصلاح ے امت کی اصلاح هو سکے (ہ)۔ 


اصلاحات کے سلسلھ میں ان کی مشہور کتاب '' الاغلاق و الواجبات' ے؛ 
اس میں اہول نے بڑی دقت نظر ہے کام لیا ے اور انسانی واجبات کی چارقہمیں 
کی ہیں۔ شخصی واجباپ جسے انسان کی عحت طہارت پیشہ اور ساتھ ساتھ 
صطاب داتی کا سوارناازفسم شجاعت صبر عقل اور صدق وغیرہ۔ دوسری قم 
واے جس میں انہول نے خائی زندگی کے واجبات بیان کئے ہیں اوردین میں 
اھل ر عیال کے بارے میں اور پٹیموں وغیرہ کے ہلله میں جو احکامات وارد 
ھوۓ ان کو تفصیل ہے بیان کیا ہے ۔ تیسری قسم میں اجتماعی اخلاق و 
واجبات کی تقین کی ے ۔ اور بنایا ے کہ اجتماعی زندگی میں تعاون عدل امانت 
اور رحمٹ وغیرہ تو کہا عتحاصل ۓے ان امور کو انھوں نے بڑے موئرانداز 
میں مان کیا ے؛ چوتھی قسم اخلاق و واجباتیء مغرهی نے تعدنی اور سیاسی 
مسائل کو فرار دھا ھے اور بە بتایا ے کھ ایک مسلعان کا ان سب معاملاث 
ہیں کہا روہ عونا چاہ اس ػ سلوک اھل وطن کے ساتھ کیا ھونا چاھۓے ؛ 
اور حکومٹ ہے کس طرح اہے پیش انا چاھئیے اور اطاعت حکام اور ان کی 
غبر غواعی کس عد تک کرنی چاہئے اور اس کا کیا مقصد ےہ ؟ آغخر میں 
په بنانے کی ضرورت نہیں کھ انہوں نے ان مارے مسائل پر اسلامی نقطهہ* نظر 
سے روشنی ڈالی ہے ۔ ان کی ایک دوسری کناب جو اصلاحی نقطہ نظر ہے بڑی 
اہم ے؛ وہ ہے '' کناب البیناب “ اس میں ان کے بہت ہے فکری مضامین 
شامل میں جہے بلامی اسلاح گی ذمه داریاں؟ زندی کے خائق مسائل؛ اسلام 
میں طلاق کی حیلیت وغیرہ ۔ بدھت کے غلاف بھی انہوں نے بہت ے مضامین 
لکھے میں ایک بپت اچھا موضوم الہوں لے اشتراکیت کا اس کتاب میں‌چھیڑا 
ے اور اس نظربہ کو موضوع بحث بنایا ے کہ اشتراکہت کی اصل دوا اور اس 
سے جن کی ڈھال زکوۃ ہے اور چوں کہ مسلمانوں میں زکوۃ وغیوہ کے طرز 


)١((‏ .حافرات ص م بے 


کے مالی احکامات غیرمنظم ہیں ۔ اس لئے ھوسکتا ے کہ سسلمانوں میں 
اشتراکیت رواج پاجاۓےء اگر وہ ان شرعی احکامات پر عمل کریں ۔ اور زکو؟ 
کے نظام کو عملىی جامه پہنادیں تو ان ہے اشتراکیت کا غطرہ دور ھوجائے ؛ 
اس کے لۓ انہوں نے تین شرطیں قراردیں؛ وہ کہتے ھیں کہ افراد میں اتنا 
احساس پیدا کیا جائے کہ وہ تقویٰ کی بنا پر زکواۃ نکالیں؛ اگرچہ کوئیمحاسب 
لہ ھوء اس لئے کہ زکواة کا فربضه امت لے چھوڑ دبا ے ؛ چند اھل دیبن 
اے ادا کرتے ھیں؛ دوسری بات بهە ے کہ یه قلیل رقم بھی فقہاےء کی رائے 
کے مطابق تقسیم ہوتی ے؛ جس ے امت کو کوئی لائدہ نہیں پہنچتا ےہ سے 
تیسری بات یہ ے کہ مصارف زکواة کے بارے میں مستحقین غلط مالط ھوگۓے 
ہیں؛ اس لئے مغربی نے بە تجوبز رکھی ے کہ اھل دین و امالت ھراملامی 
شہر میں ایک کمیٹی بنالیں اور پھر مال داروں ے زکواة لے کر یہ طے کرایں 
کہ کون کون مستحقین هیں اور فقراء کی اوْلاد کی تعلیم اور انہیں اتنا مال دینا 
جس سے کوئی تجارت یا پیش اختیار کرسکیں؛ اس کو بھی ضروری قرار دیا 
جائےء اور مریضوں میں بھی بە روبیه خرچ کیا جائے ء بەعلاج ےاشتراکیت کا 
مغربی کی رائے میں (م) ۔ مغربی خود کہپتے ہیں کہ اس طرح اشتراکیت کی 
روح اسلام کی روح سے موافق ھوجائے گی ۔ اوراسلامی نظام زکواة سے مرض 
اشتراکیت کا علاج ہوجائے گا ۔ لیکن اگر اشتراکیت کا مطلب کچھ اور ہو 
تو اس کے لئے دوسری دوا تلاش کرنی چاھئے لیکن اس کی کوئی دوا موجود 
لہیں (م) ۔ 

ان کا تیسرا اصلاحی کارنامه قرآن مجید کی بعض سورتوں کی تفسیر ے جس 
میں الہوں نے شیخ محمد عبدہٴ کا طرز اختیار کیا ے اور سسلمانوں کو غفلت 
سے چوکانے کی سعی کی ے؛ٴ انھوں نے جمہور علماء کی مخالفت کی سے ؛ اوران 
لوگوں کی رائےکو بھی صحیح نہیں سمجھا جو ید سمجھتے ہیں کہ الہ تعالیٰ لے 
قرآن مجید میں جنت اور اس کے اسباب کا جو ذ کر کیا ے وہ اس کی قدرت میں 
داخل ہےء انمان کو کوئی حق نہیں ے کہ وہ کسی قرآنی مسئله میں تاویل 
(ء) محاضرات صٗ پرو۔وں ۔ ‏ (م) البینات تالیف عبدالقادر مغربی جلد دوئم 

کر م وک۲۱1 





سے ہوچ سے 


پا عقل کو دخل دے؛ دوسرا گروہ وہ ے جو تصوف کی وجه ے عشن الہی 
میں بلین رکھتا ہے؛ جو تمام چہزوں کی تاوپل لغت کے معلی ہے ھٹ کر کرتا 
ہے اور مکاشفات وغبرہ میں یتین رکھتا ےہ مفربی صاف الفاظ میں کمہتے ہیں 
کہ دونوں فریق صحیح نہیں ' اللہ تعالیل لے قرآن مجید بندوں کی اصلاح کہ 
لئے ازل فرمایاے اور ہم ہے مطالبہ کیا ے کہ ہم اس کے معنی سمجھیں اور 
ان پ, عمل کریں۔ قرآن محید ناد دھووں کو باطل کرتا ے اوران مب باتوں 
کو ایک ادیں ذوق کے ذربعہ ے دل میں اتارنا ے ۔ لہذا قرآن مجید کی فہم 
گے لئے اعت اور زبان کا حصول صروری سے (و) ۔ 

انہوں نے حضورص کی عمرت بھی ایک نئۓ انداڑ ہے لکھی ے اوراس کے 
عقدمة میں اس کتاب کے دو عاصد بتائے هیں؟ٴ ایک تو يہ کہ اس ےسسلمانوں 
کو تقوبت اہمان حاصل ھوگی ۔ اور دینٴ پر اعتماد پڑے کا اور دوسرا مقصد 
ب بتابا ے کہ ہم کو نی ص کے اعمال و اغلاق اور صحابہ کے کارناموں پر 
مور کر کے آج ک دی میں نی ماتحکی راہ تلاش کرنی ہے (٦)۔‏ 


عصدالقادر مغربی اجنہاد کے مسئلہ ہر بھی کام کرتے رے اوراہنی عذیت 
لوگوں کو فائدہ بہجاتے رے وہ خاندانی طور پر فقیہ تھے؛ مغربی خود 
کت ہیں کہ اعل جامدین میں ہے وہ هیں جو گذھنہ روشن دماغ فقہاء کی 
اندھی تقلبد کرتے ہیں اور محض لصوص نقل کرتے ہیںء اور گذشنہ فقہاء کے 
اقوال تک محدرد رھنے ہیں؛ وہ کہتے ھیں کہ انسان کی آزاد عقلء آزاد فیصله 
اور آراد زندگی میں ہہ کننی غلط بات سے کیہ اے اندھی تقلید ہر مجبور 
کما جائے (ے)۔ 

وہ ۔ماملات میں بحث اور مناقشہ کے علمبردار تھے ادر تتلید کے بجائے 
رشن خبالی اور زمائہ کے مطابق اجنہاد کے قائل تھے؛ وہ کہتے هیں کہ اگر 
اعل دھن ایک اسلاسی اصلاح کی تحریک نہیں چلاتے تو وہ است اسلامی میں 
ایک عام انقلاب کو اپنے جمود سے روک نہیں سکتے؛ اس لے کہ موجودہ دور 





() علی ہا مشرائنفسیر ص ۴٣۶ف‏ : ۔ بحواله محاضرات ۔ (و) محاز ات ٠‏ 
(م) الینات جلد اول ص ہر 8 ضرات ۔ (و) ضر ہے 


سے ومچ سے 

میں اصلطاقت اعل سیاست کے عاتھ میں چل گئی ے اوروہ ھرمشکل پر اپنی 
سیاسی قوت ہے قاہو پالیتے ھہیں؟؛ مشکل بة ے که اھل دین اسلام کے ساتھ 
اصلاح کا لفظ سن کر بھڑک اٹھتے ہیں اور سمجھتے یں کہ بہ لغوبات ے ' 
کیا دین کبھی خراب تھا کہ ہم اس کی اصلاح کے بارے میں فکر کریں حثی 
که بعض علعاء بە سننے کو بھی تیار ہیں که >۔لمان عملی طور پر آج مسلمان 
نہیں رھا اس لۓے کہ اس نے عمل ترک کردیا ے لکن کیا کیا جائے ۔ہ ھم 
مجبور ھیں کہ اس حقیقت کو فاش کر (ہ) ۔ 

مغربی کا خیال ھے کہ اسلامی اصلاح کے لئے سب سے اھم ذمه داری 
علماء دیں ہر عائد عوتی ے؛ وہ کہتے میں کہ محض خطبات دیئے اورکتابیں 
کھ دینے ہے امت کی اصلاح نہیں ھوسکتی بلکه سصب سے اہم ذربعہ بہ ے کھ 
امت میں تعلیم عام کی جائے؛ اور ابنے مدارس اسلاميه پورے عالم اسلام میں 
عام کردیئے جائیں چو انہیں صحیح اسلامی تربیت عطا کرسکیں؛ جب مملمان 
بچے اس طرح اسلامی تربیت ہے فیض باب ھوں گے تو بیقیناً وہ اسلام کی خدمت 
کر سکیں گے او قرقی کی راہوں پر کامزن ھوسکیں گے (و) ۔ 

عبدالقادر مغربی پر بہت ازک وقت اس موقعه پر آیا جبکہ انہوں نے 
عورتوں کو شرعی پردہ کی تلقین کی یعنی وہ اس حد تک ہے لقاب ھوجائیں جس 
حد تک شرع کہتی ہے ۔ اور رواجی بردے ہے نجات حاصل کریں “ مغربی 
کہتے ھیں که ایک طرف تو شریعت ان برائیوں ے روکتی ے اور دوسری 
طرف وہ ان کی آزادی بھی برقرار رکھتی ے؟ اس پر ان کے غلاف بڑا شور مچایا 
گیا لیکن وہ براہر عورتوں کے سلسلہ میں اصلاح کی دعوت دبتے رے ؛ ان کا 
خیال تھا کهھ عورتوں کو پوری طرح ہے تعلیم حاصل کرئی چاہئے۔ وہ کہتے 
ہیں کہ عورتوں کو اس طرح رکھا جانا ے کہ وہ اہنے گھر کے علاوہ سوائے 
قبر کے دوسری چیز نہیں دیکھتیں؟ وہ اس کے بھی قائل ہیں کہ عورت کو 
مالکاتة حقوق حاصل ہونے چاہثیں اور شوھر کا انہیں ەر معاملهہ میں محتاج نہیں 
رھنا چاہئے ۔ وہ کہتے ہیں کہ اصل سئلہ یہ ے کہ کیا شرع لے عورتوں 
کو اس طور پر پردے میں مقید کردیا ےء جس طرح کد وہ آج مقید ہیںء ان 


7 (ر) ایضاً ص ہے١‏ (( ایضاً ص ٭رء 





سے وج سہ 


ا خمال ہے کہ پہ بات مٹکوک غ' ان کے اس اظہار غیال پر ہوری عرب 
تا کور تو گیا اوران کے غلافکفر تک کے فنویٰ دینے گئے ۔ اسلام نے 
جو شرھی بد رکھا ے وہ رکھا سے وہ اس انداز کا نہیں ے جیسا کهھ آج 
رائچ ہے. وہ کہنے ھس کہ اس کا مقصد عورتوں کی عزت کی حفاظت هھ؛ اسلام 
لے اس کے لے کوئی غاضشکل نہ بائی ھےٴ اس کے لئے ٹین طریقے امتعمال 
کئر جامکتے ھیں؛ پہلی بات تو به کہ عورت کو اجنی شخص کے سامے 
بن ٹھن کر نہیں آنا جاہئے۔ کھی کسی یر مرد کے ساتھ نہیں جانا چاۓ اور 
لہ دومرے کے ساتھ سفر کرلاجاہئے اسلام کی خاصب یہ عے کہ وہ السان کےلئے 
عر زمانہ مس صمل کی صلاحہت رکھتاے؛ و ہکہتے یں که موجودہ بردہ شرعی 
نہیں بلکہ رراجی ے' عورتوں ے انمانی معاشرے کو فائدہ پہچنا قدرٹی بات 
بھے' اس لۓ ان کو تعلم و تریت حاصل ہونی چاھۓے )٥١(‏ ۰ 

مغربی کا یہ غیال تھا کە اسلامی فرقوں کے درمیاں اختلاف کو دور 
کرک انحاد پہدا کیا جائے؛ وہ اجتہاد کی دھوت دیتے ہیں اور صاف الفاظ میں 
کہنے غیر کہ اس دور میں اجنہاد کے بغیر کچھ نہیں هو سکتا' وہ کہتے ہیں 
لہ اسلام کے قربی ہد میں علماء امت کو بڑی آزادی حاصل تھی' وہ کوفه 
اور بصرہ کی ..حدوں میں بیٹھ کر بلا کسی خوف کے اپتنے مجتہدانہ خیالات کا 
اطہار کرتے تھے اور لوگ ان ے متائر ھوتے تھےاور ان کے اندر بھی غورو فکر 
اظاعاھه پہدا موتاتھا )8 ۱؛؛إ۔ 

مغربی کے خبالات ہم کو فکر کی دعوت دیتے ہیں اور انہوں نے جو اصلاحی 

ششیں کی ہیں؛ ان سب میں اسلامی فکر کارفرما ے؛ اور اسی کی خاطر 
آنھوں نے بہ سب کیا ے؛ ان کے انکفر نے جدبد طبقہ کو متائر کیا ہے؛ لیکن 
السوس بہ ہے کہ انہول نے خود عملی طورپر نہ کوئی تحریک چلائی اور 
نہ کوئی ابسی درس گە قائم کی جو ان کی فکر کا نمونہ بن سکتی ۔ 

م کو تمام خمالات پر نظر ڈالنے بےمعلوم ھوتا ے کہ مغربی نے دوو 
جدبد ے تمام پیداشدہ مسائل کو اٹھابا ے اوران پر اپنے خیالات کا اسلامی طرز 
فگر کے ساتھ اظہار کیا ےہ جس ہے بڑھے والے کو روشنی بھی ملتی ہے اور 
حراوت بھی! ! ( برمان دعلی ۔ (جون سئە ۹۹۰ ۱ع ) ' ۱ 


مہب ود خیر 


(, و) محاضرات ص و" ۔ (١و)‏ اخاص ہم ۔ 


إنلقاد 
حجات اقبال کا ایک جزانی دور 


آرر دوسربےٰ ٭ضامین 


علامہ اقبال کی زندگی اور ان کے افر و تعلیمات پر ہہت کافی لکھا جاچکا 
ہے ۔ لیکن پروفیسر محمد عثمان ( گورنمنٹ کالچ لاھور) نے اپنے ان مضاممن میں 
علامہ مرحوم کی زندگی اوران کی تعلیعات کے بعض ایسے پہلوؤں کو موضوع 
بحث بنایاۓ؛ جن پر عام طور ہے بہت ھی کم لکھا گیا ھے - اوران میں سے 
ایک دو پہلو تو ایسے ہیں ؛ جن پرشاید اب تک کسی ے تلم لہیں اٹھایا ۔ 
زہر نظر کتاب کی ایک غصوصیت تو یہ ے ۔ اور اس کی دوسری خصوصیت بھ 
ہے کہ عثمان صاحب لے جس موضوع ہر لکھا ہے ؛ بہت بڑھ کر لکھا ہے ۔ 
کافی سوچ بچار کے ساتھ لکھا ہے اس لئے ان مضامین میں جہاں متعلقه موذوعات 
کا حتی الوم ہورا احاطہ کیا گیا ے ' وہاں اس ذیل میں ایسی بحثیں بھی 
ہیں ' جو پڑھنے والے کو نئی سوچ دیتیں اور اےمزید سوچنے پر مجبور کرتی 
ہیں ۔ 

اس ہجموعے کا سپ ے زیادہ جاذب توجہ مضمون ' حیات اقبال کا ایگ 
جذہاتی “ دورے ۔ هماری ملی ' ٹفکری اور بہت حد تک اخلاقی و مذھبی 
زندگی میں بھی علامہ اقبال کاایک قابل احترام مقام مےاور ان کی زادگی کے کسی 
”' جذباٹی دور “ کو موضوع بعث بنانا بڑا نازک معاملہ ے لیکن قابل تعریف 
بات یہ ۓے کھ اس ذور پرجو بھی مواد عثمان صاحب کو ملا ٴ وہ انہوں 
نے :کم و بیش سب پیش کر دھا' لیکن اس کو پیٹ کرنے کا انداز ایا ہے 
کہ سپ کچھ پڑھنے کے بعد علامہ مرحوم کی شخصیت کے بارے میں ارت 


تپ 


دل میں کوئی اخوشگوار جدبے پہہا نہیں ھونا۔ عثمان صاحب نے اس ضمن 
میں مالکل بجا فرسا ہا ہے کہ اہے نام شاعرانه اور فن کارانہ جذیات کے 
پاومود علامہ ابال کی صہمت ہیں ابی غاص طرح کا توازن اور اعتدال تھا ؛ 
اور پھر صلوان شبابپ ھی میں ان کے اندر اہک پیغام کے حامل ہونے کا شعور 
پہدا ہو چہ تھا ۔ علاوہ ازیں اس راے ٴؿ سیال کوٹ اور لاھور کا معاشرہ بڑا 
' جنہوں نے ان کے اس“ 


حہ پر مس مہ 


ھی سح روایب برست تھا غرض بہ حالات تھے 
جدہانی دور ٹی شورندگی لو فابومیں ر تھا اور آخر میں وہ اس مقصد کی تکمیل 


ثر کے “ جس کے لے قدرت نے انہیں پہدا کہا تھا ۔ 


من جمله مد لورہ بالا اباب کے ' جنہول نے اقبال کو اس دور میں 
سپارا دہا' عمارے خبال میں ایک اور ہب جو اقبال کو جذبات کے اس 
سنجدھر ے نچل کر بہت جلد ساحل اسن پر لے جالے کا باعث بنا ' مذھب 
اسلام ہے اں کی صنق کی حد تک جدذبائی واہستیق بھی تھی ' جو ظامر ے 
ان کراس ماحول ہے منی۔ جیں میں وہ پیدا ھونے اور ان کی لشو و لا ھوئی۔ 
چنا چٹ باوجود تمام جدید ونیم فلفه پڑھنے ۔ اورایک فللفی اور حکیم 
ہونے کے آخر تک اقبال کی زندگی میں حکمت وفلسفه پر عشق کی حد تک 
اسلام ے بہ جدباتی وابتق براہر غالب رھی ے ۔ 


اس مجسرۓ میں '' معاشہاب “' کے بارے میں افبال کے جو افکارو أراء 
تھے ' ان پر کوئی چار مضامین ہیں ۔ تعلیمات اتبال کا یہ پہلو ھماری غاص 
نوجہ ک طالب ھے ؛ اور اتبالیات پر لکھنے والے همارے عام اعل قلم اے 
زیادہ در حود اعناء نہیں سمجھتے ۔ عثمان صاحب نے اس پجلو کو پوری طرح 
اجاگر کرنے کی کوشش کی ھے اور بتایا ے کہ اقبال ایک ایسا معاشی اشنرای 
قظام چاہتے تھے ' جس کی روح اسلامی ہو ؛ موصوف کے الفاظ میں '' افبال کی 
بصیرت ہے دیکھا جائے توالام کے اندر روس بھی ۓے اور روس کے علوہ وہ 
سب کچھ بھی جس کی اس اور ضرورت نسل انسانی قیامت تی محموس 


کرای رے گی ٢۔‏ 


ر0 


چپ ید یت 7 
ایک مضمون کا عنوان ہقت؟' رن ک وٹ اور اقبال'' ۔ برصغیر 
پاک و ہند میں سب ہے پہلےٴ شاہ آّل لہ صاحب لۓ قرآن کے مطالعه اور اس 
میں تدبر کرنے ہر بہت زور دیا ۔ عثمان صاحب لکھتے ہیں کہ اس معاملے میں 
سرعید کا بھی یہی مسلک تھا اور علامه اقبال بھی اسی پر عمل پیرا تھے ۔ 
چنانچه الہوں نے اونی شاعری میں اس مضمون کو ۔ 


کر قومی خواعی مسحلماں زیستن 
یستٹ ممکن جز بقراں زبستن 
مختلف انداز میں بار بار بیان فرمایا ے۔ وه شروع شروع میں مباحث حلارث 
کہ ضمن میں مولانا سید سلیمان ندوی کی طرف رجوع کرتے رے ۔ لیکن عشان 
صاحب کے الفاظ میں '' چند سال بعد مولانا شہلىی کی ” الکلام “ میں اقبال کی 
نظر سے شاہ ولی اللہ کا ایک افتباس کزرا جس لے ان کو چولکا دیا ( اقبال امہ 
حصہ اول ض .ہم) ۔ اس تقریب سے انہوں نے حجذ اللہ البالغه کا مطالعه کیا 
(ایضاص م۳ہر) اور جو خیال ان کے دل کی گمرائیوں میں سالہا سال سے 
موجود تھا؟“؛ اور جس کی تصدیق و تالیدا وہ کسی ستند عالم دین سے چاہنے 
تھے ' وہ ہو گئی “ ۔ 


اور وہ خیال کیا تھا ' اس کی وضاحت عشثمان صاحب نے ہوں کی ہے ۔ 


'' زندی کے آغری ایام میں جب ایک علم دوست ملاقاتی نے ان ےہ 
دریافت کە کیا غارج از قرآن ذخیرہ احادیث و روایات اور کتب فقد وغیرہ 
شامل کر کے اسلام مکمل ھوتا ے یا صرف قرآن اس باب میں کفایت کرتا 
سے ؟ تو آپ نے فرمایا کہ یہ چیزیں تاریخ و معاملات ہر مشتمل هیں ۔ ان یق 
بھی ضرورت ہے۔ ان ہے پتد چلتا سے کہ يہ کن ضروریات کے ماتحت وضع کی گئیں 
لیکن نفیس اسلام قرآن مجید میں بکمال و تمام آ چکا ے ۔ خدا تعالوٰ کا منشّا 


درافت کرتے کہ لئے همیں قرآن سے باہر جائے کی ضرورت نہیں (ملفوظات 
اقبال ع ہ) ۔ 


کالما سے رت کا ع۔ کتابت بڑی 
سو سچوھود سو ہو تی پجوہہی صلفحات ۔ لیت ے سے 


اشر ٴ مکتبهہ جدید ۔ لاھور 
۱ (مٌس) 


٠ 


حسھحے وج ہم 


تذکرہ طالب آملی ( مہ انتخاب کلام) 
مؤلفہ لیفٹنٹ کرنل خواجہە عبد الرشید 


فارسی ران کہ مشہورشاعر عالب أملی شہنشاہ نورالدین جہانگیر کے دربار 
اک المعراء ھے؛ خراجهھ ہدائرٹید صاحب کو حسن اتفاق ے طالب کے 
دیواں کا ایک فلمی نسخە مل کیا ۔ جوطالب کے دبوان کا غالبا سب ے قدیم 
ہے سحشغھ۔ حواحه صاحب نے کوئی ساٹ صنحول میں اس ا انتخاب 
پاے۔ اوراس کے شروع میں سر صفحات پر مشنمل طالب کے سوانج حیات 
اور اں ۓے ”دلام پر تبصرہ ے ۔ دا لثر عبداحمید عرفانی ( ایم ۔ اے۔ پی ایچ۔ 
لی ) نے جو پا کستانی ھونے کے باوجود ال ایران کے ہاں فارسی کے مانےھولے 
شاعر و ادہبپ هیں' '' کارعشق “ کے ۔نوان ے اس کتاب کا بزبان فارسی 


مفدمه لکھا ےہ ۔ 


شواحہ عدالردید ساحب کو طب کے ڈاکٹر ھیں؟ لیکن علم وادب سے 
فسری شینٹکی نے انہیں تصف و تالیف اور تحقیق و تدقیق کی راہ پر ڈال دیا 
ے۔ اور وہ!ائٹر علمی و تاریخی نوادرکی تلاش میں رھہتے ہیں - موصوف ک 
اسلامی اور تاربضخی ماحت پر چند لتابیں شائم ھوچق ہیں ۔ لیکن زیر نظر 
کتاب کے مطالعے کے بعد شاید یه کہتا ہے جانہ هو کہ ڈاکثر صاحب کا اصل 
سوسوع بھی ےہ ۔ طالب کے دیوان کے قلمی نسخے جہاں بھی موجود تھی 
موصوف ۓ ان کا کہوج نکالاٴ پھر جن تین اسخوں تک ان کی رسائی هو سک ؛ 
اق ے استفادہ کیا ۔ اوراس طرح زیر نظر کتاب کی تدوین عمل میں آئی ۔ 


خواجہ عیاحب نے تمام منکن مصادر ہے طالب کے سوانح جیم کئے۔ اور 
اس کے ساتھ ھی ان کے کلام کا جائزہ لیاء اور اس پر تبصرہ کیاء لیکن زیر نظر 
کتاب کی اصل چیز طالب کے کلام کا انتخاب ے ۔ شاعر کے پندرہ ھزار اشعار 
ہے یہ انتخاب کیا گیا ے ۔ ان منتخلهہ اشعار کے پڑھنے ے جہاں طالب کی 


اشاعرآلہ عظلمت کا سکہ دل ہر بیٹھتا ے؛ وہاں خواجہ صاحب کے ذوق شعرکی 


سے یچچ سْأدہ 


داد دیٹی بڑتی ے ۔ خواجہ صاحب لے '' التساب “ میں اپنے جن سخن فہم 
اور سخن سنج بزرگوں کا ذکر کیا ےہ ۔ طالب آسلی کے دیوان کے اس انتخاب 
کے مطالعدہ ے معلوم عوتاے کہ خواجہ عبدالرشید صاحب کو اس خاندانی 
ورثے ہے حصہه وافر ملا ے؛ اور وہ شعر کا بڑا اعلول مذاق رکھتے ہ٭یں ۔ 

ڈاکٹر عرفانی لے خواجہ صاحب کے بارے میں بالکل صحیح لکھا ےہ کہ 
وہ دانش کی دنیا میں دل کے راستے سے وارد ھوئے ہیں ۔ کیونکہ اگر معامله 
دل کا نہ ھوتاء تو ایک نامی گرامی طبەب ڈاکٹر کو تاریخی آثار ٴ اسلامی 
انکار' اور شعراء و ادباء پر تحقیق کرنے یک کیا ضرورت بڑی تھی ۔ خواجهہ 
عبدالرشید صاحب لے طالب آسلى پر یه کتاب لکھ کر صرف ادنىی تاریخکی خغدمت 
نہیں کی ۔ بلک طالب کی شاعری سے اھل ذوق کے لۓے ایک وافر سرمایه لذت 
بھی بہم پہنچا دیاے ۔ 

کتاب ٹائپ میں چھبی ے۔ مجلد ھے۔ ضخامت رم١‏ صفحات' ثیمت ۵ روہے 

ملنے کا پت 

)١(‏ فیروز سنز ۔ بندر روڈ ۔ کراچی 

(:) کتاب محل ۔ الفنسٹن اسٹریٹ ۔ کراچی 

(م) زوار بک ڈہو۔ انویریٹی روڈ ۔ صدر کراچی۔ 








سے وع چ ہے 


ادارہ* تعقیقات اسلامی کی ایک اور پیش کش 
٦7ئ‏ 09۴ 93(۳۴۳۲ .۸۹1۱0م۸ 0107 7117 


قرآن کا نظربہٴ تاریخ 


( انگریزی ) 

قرآن گرہم نے بنی نرع انسان کی عدایت کے لئے قوموں کے عروج و زوال 
کے سلحلے میں جن تاربخی عوامل و محرکات کا بار بار ذکر کیا ے ؛ یہ 
ػتاپ انہی اصولوں کی روشتی میں ناریخی نسلل کے غلسفے کا تمین کرتی 
۔ اس میں ات طقتور اور گمراء قوموں کے عھروج و زوال کا مکمل 
تحزبہ کیا گیا هھے جنہوں نے نواسسیص الہی کی اطاعت ہے انکار کیا اور 
اس گے ننیجد میں صفہ ھسثئی ے نست و نابود کر دی گیں ۔ 

اہی اوحرائل نے بائ کس عو سی قرآنی. نظریہ کے مطابق 
کسی نوم کو استحکام کی طرف لے جائے ہیں اور جن کا نقدان زوال اور 
ہلاکت ک۴ باعث با هھ ۔ مصنف نے اپنے ثتائج کے لۓ مقسرین کرام 
کی آراہ کو اپنی اساس بناپا ے ۔ 

کاپ میں ان قدھم اقوام کے مسنقدات ے اخلاقی اقدار اور افکاز ے قدارے 
تفصیل سے بحٹ کی گئی ے بن کا تذاکرہ قرآن میں بار بار آیا ے ۔ 
ملاوہ آزیں مصلف نے ترآئی نظریہ تاریخ کا مرجودہ نل ھائے تاریخ ے 
جنہیں مارکس * قائن بی ء سینیگلر نے پیش کیا ہے : موازنہ کیا ے ۔ 
مختصراً اس موضوع پر انگریزی میں یہ اپنی قسم کی پہلی کتاب ے ۔ 


ساف : مظپر آلدین صدیقی ۔ ریڈوء ادارہ تحقیقات اسلامی ء؛ کراچی 
غخات؛ وہبہ+یز ملحان ‏ ہت : آٹھ روے 
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ڈاکٹر فضل الرحمن 
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ع‫ - سپ ' جب ۴ ع 
ک اھ عہ 7 لق لس ہیں پور ھا او ای ناریج سام 
ہو می سْ قرر۔-۰۱ھ۔ ٦‏ سصو. رپ کا خب۔ 5 ٌُ گیا اس 
رز رھ ذس ار تھا 
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ر ہے ۔ تھسہ عفد ے أً٘ے ۰ 7 ے ۔ عحر سالامی غٰ ابتدالی 


نمی مور ے سے تمیرات پر جج ہس تید ہر کاھ۔ااس لد میں 
س2 پر بڑی ٹمسیں ہس بتحٹاے اختاب میں صرثہ اسلامی فکر اور 
مسلامی عم کی شال و سے ۔ لف ک ھی تاریسی اتاقیدی جائزہ نہیں 
' بعدکی روشی میں اپنے جملە سسائل کو 


میں ایس مرج سر کر سکتے میں اس کی بھی نشان دھی کا گی 


دا کا 5 7 7 
پاہ تلیکا حیہ جم صا میں اد ضر 


.- کیلب سی ائا5_ کے مطائعہ کا ایک یا باب واکرنی تھے ۔ اس میں 
ویر ےار ے ارگ آئر ایک اہے ثقضا بر ے دیکھ گا کے جر تارطقی 
شمور کا حا اور تعمیری امکانات کی راہ مجھائے والا هے ۔ ِِ 
> سے ۱ 
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سٹریۓ 


روزے اور ان کی حکےتد 
نظرات 

قرون متاخرہ میں اجنہاد 
الدفاع فی الاسلام ‏ -.۔ 
سادہ زندگی اور تعمیری ترقی 


انتخاب 


ناہ وی اللہ 

مد سرور 

ڈا کثر فضل الرحمن 
ابوسلمان شاھجہانہوری 


ڈاآئٹر فضل الرحمن 


(الموٌطا ۔ سنت واحدیث ۔ اجتہاد ) 


انتقاد 


( تعلیمات حضرت مجدد الف ثانی ) 
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قھ '۔سامہن سراے اشاعت 


"1 ۶۶ 


عا پر 


7 
عفر بط 


ہے دارم تحققات اسلامی ؛+. حد۔ علی روڈ ۔ کراچی 
کپ پر ارسال فرمالں ۔ ں مضامین کے ھمراہ لفافه اور ٹکٹ نہ 
عوں گے ؛ ادارہ ان کی واہسی ے معدور ھہو؟ ۔ 


۰ ڈنب و رسالهہ حات برانے تبصر و تادله 


مدہر ' فکر و نظر “ ادارہ تحقیقات اسلامی ' حیدر علی روڈ کراجی 
کے ینہ پر ارسال فرسائیی - 


٭ ' نمہ.. کے لے رر کناب کی دو جلدیں آنا ذروری یں ۔ 
۵ 'فکرو نطر “ میں شائع شد مضامین کے بارے میں قارثین ”'افکار؛؛ 
سنجیدء علمی تحرہرسر قبول کی جائینگی ۔ 


ھچ ادارہ کی مطبوعات ترسیل ژر اور کاروباری امور کے لۓ پتھ ی۔- 


ناظم شعبہ اشاعت ؛ ادارہ تحقیقات اسلامی ؛ حیدر علی ررڈ 
پوسٹ بکس ‏ ۔وجے ء کراچی۔دم 


روزے أزر ان کی حکمت 


شاہ وی ائے صاحب روزوں کے ببان میں آرماتے ھیں ہہ انساں گے الد, 
جو ملکہیت کی قوت ے ؛ اس کے احک5م کے خظزپرمیی شدید قسم فی بھیمیت کی قوت 
جو انسان کے اندرھ ؛ حارج ھہوتی ے۔ اس لۓ فوت بیمہت کو مغلوب رن 
کی طرف خصوصی توجہ دہتے کی ضرورب سے ۔ "یت کو شہوانی لذتوں میں 
انہماک اور کھانے پینے ہے تثقوبت ملتی ھے ۔ چنانچه تمام مختلف مذاعب کے . 
ماننےوالے اور دور درار ملکوں کے بسنے والے جو قوتملکیٹ کے احکام دو بروئےکار 
لانا چاہنے ھیں؛ وہ سب کے سب ان اسباب لو کم کرلے پر متفق ھیں جن ہے 
قوت ہیمیت تقویت ہکڑتی ے ۔ 

وہ چیزیں جن کی قوت بہیمیت مفتصی ہوتی سے ؛ جن سے وہ لذت حاصل 
کرتپےء ان کا ترک کرنا روزہ ے۔ اب یه تو هو نہیں سکتا که ھیشەھیشہ 
روزہ رکھا جائے۔ اس لۓے ضروری ےھ کھ روزوں کے لۓ ایک محدود مدت معین 
ھو۔ اوروہ نە اتنی کم ہو کہ اس میں روزے رٹھٹا قطعاً نے سود ھوں اور 
انسان کو ان ہے غذائے روحانی حاصل کرنے میں اکامی ہو اور الہ و !وی 
زبادہ هو کہ انسان کے قویٰ جواب دے دیں اور وہ سیدھا قبرستان پہنچ جائے۔ 

کھانا پینا کم کرنے کے دو طریقے هیں۔ ایک یہ کہ کھانے پینےز مندار 
کم کردی جائے۔ دوسرا یه که کھانے پینے کے عام اوقات جن کا آدمی عادی 
ھو؛ ان میں [یادہ وقفه کردیا جائے۔ شرائع الہه میں دوسرے طریقے کوملحوظ 
رکھا گیا ے۔ کیونکە بە گراں بار بھی نہیں اور لنس کو اس سے اچھی خاصی 
تکلیف بھی پہنچ جاتی ھے۔ انسان بھوک پیاس کا مزہ بھی چکھ لیتا ھے اور 
قرت بہیمیت بھی متاثر ھوتی ے ۔ 

پہلا طریقہ السان کو بتدریج کمزدر کرتا جانا ے ۔ وہ اس کمزوری کو 
برداشت کوتا ے ۔ اور اس ىی پروا نہیں کرتا۔ یہاں تک کە وہ ھلا ک هوجاتا 
ے۔ پھر اس طریقے کو عام تشریع کے تحت لانا دشوار امر ے ۔ کمونکەلوگوں 
کی غوراک کی مقدار مختلف ھوتی ے ۔ 

غرض یه ضروری ھوا کہ روزے کا ضابطه بہ هو که پورے دن بھ رکھانا 
پینا اور شہوانی لات کو ؟رک کیا جائے ۔ اور کامل ایک ماه کے روزڑے 


لے ہے سح 


مر رو وف کے لے ہفنہ دو ععثہ کی مدت ناکیفی ے؛ کیونکة اس ے متوقع 
ار پہدا نیس وہ اور اکر دوہ کی مث مفرر کی حا تو اس ے آنکھوں 
نی ماف پزجالیرے۔ !نکھیں اندرد نس جائیںگی. نفس بالکل کمزور ھوجانے رہ 
اور يہ بات لا نعدا۔ ارله ھدارے مناھدے سے کذری ھ۔ 

اور يہ ہی ضروزی نیف که بورے دں ا حساب طلوع فجر ے لے کر 
غروب اجاب لک ھو۔ ولک عربوں کے ہاں بورے دن کا یہی حساب تھا۔ 
پور ماحورہ کر او کو ہبوت 00 5اس ماع خات ھو تا تھا۔ اور سے 
کا حساب ہیی ایک جاے جو تو وا عرب اسی کو مہہینھ 
کہ اکرتے تھے .وہ شمسی سہینوں کا حساب نہیں لکاتے تھے ۔ 

اور حب یه ضرزرف ہوسا کە روروں کے بارے میں ایک تشریعی حکم 
جاری لہا جائے ۔ اور چونکھ ساری دنیا کی اصلاج بیٹں نظر تھی۔ اس لئے ایک 
غاص سبنه مفرر ئردہا آیا اور هر شخص کو آزاد نہیں چھوڑا گیا کھ اپنی 
اپنی سہولت کے مطابق جس سہینے میں چاے' روزے رکھ لیا کرے ۔ اس ہے 
حہلے حوالے اور کاھلی و سستی کا دروازہ کھل جاتا اور امی بالمعروف اور نہی 
ھن المنکر کا دروازہ بند ھوجاتا ے ۔ 

نیز بھ لہ مسلمان ۔ب کسی عمل پر ایک وقت عقررمیں مجتمع ھوتے 
ہیں ۔ اور وہ اہک دوسرے کو عمل کرتے دیکھتے ہیں ' تواس ے ھرایک 
کو عمل میں مدد سی ےہ ھر ایک کے لے عمل کرنا آسان ھوجاتا عے ۔ اور 
بہ اجتماعی عمل عرایک کوعمل کے لے ابھارتاے ۔ 

نیز مسلمانوں کا اجتماعی عمل اں کے اندر اتفاق اور ہک جہتی پیداکردبتا 
ہے۔ ان کے خواص و عوام کے حق میں ملکوتی برک5ت کے نزول کا موجب بن جاتا 
سے ۔ اس اجتماعی عمل ک ادئیاے ادلیٰ اثر یہ ھوتا ے کہ القہ تعالیل کے کامل 
بندوں کے انوار کا عکس ادنیٰ درجہ کے لوگوں ہر پڑتا ے۔ ان کی دعائیں ان کو 
گھہر لیٹی ہیں ۔ اور عر چہار طرف ہے ان ہر چھا جاتی ہیں ۔ 

اور جب روزوں کے لئے مہینە کا تعین ضروری ہوگیا؛ تو اس کے لئے اس 
مھینے سے زیادہ مستحق اور کون سا مہیند ہوکا؛ جس میں کہ قرآن حکمم نازل 
ھوا۔ اورماٹ محمدیہ کا سنگ بنہاد رکھا گیا اور یہی وہ مہینہ ے ء جس میں 
لیلة الفدر ہونے کا گمان ے ۔ 

( ترجمہ و تاخیص از حجة اللہ البالغه ) 
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قومی وحدت و ھم اھنگی؛ داخلى استحکام و سالمبت؛ معاشی خوش حا ی ؛ 
اجتماعی‌ترقی* روحانی طمائیٹ؛ اخلاقی پا کیزگی اور بن الاقوامی وفار و سر باندی - 
یھ وہ مقاصد ہیں' جو واقمہ بہ ے کهہ ہم میں سے ھرایک کو عزبز میں اور 
ہم سب کی یھ دلی آرزو ۓ که ہم انہیں جلد ے جلد حاصل کرسکیں ۔ ھمارا 
یہ یقین ھے کہ ان مقاصد کے حصول میں اسلام بحبثیت ارک نصب المین اور 
دینی عقیدہ کے اور يہ لحاظ اب زندہ و فعال شعرر کے جس کا کھ صلی مظاہرہ 
پچھلے دنوں ھواء ایک زبردست محراک قوت بن مکنا تے ۔ وہ ہمیں "کچھ کرنے؛ 
اپنے آپ کو بدلنے اور آ گر چلنے کا ولولہ د5 ۔ اس ہے اس کائنات کی تخیر 
کا جذہہ غمارے اندر پبدا وکا - اور اس کی بدولت ہم اس دنیا میں قوسی اور 
بین الاقوامی هر دو اعتبار ہے ایک بلند مقام حاصل کرسکیں گے ۔ اس ملک اور 
اس ملت کے لئے اسلام ایک زذہہ اور زندگی بخض حقیةقت ے؛ بشرطیکہ اے 
اس طرح سمجھا جائے؛ جیسا کہ آج اس کو سمجھنے کا حی ے ۔ اور اس ے 
وہ کام لیا جائے“ جس کے لینے کی اس زمانے میں ضرورت ے ۔ 





جہاں تک قرآن مجید اور سنت تبوی کا تعلق ے ؛ وہ خدا کے نضل ہے 
عمارے پاس اپٹی اصلی اور غالص شکل میں ۔وجود هیں ۔ ضرورت صرف یه رع 
کہ اس وقت چں ماحول میں ہم گھرے ہولے یں اورجن مسائل سے یں 
صبح و ٹام سابقە بڑتا ے۔ قرآن وسنت بوی اس بارے میں ھماری رھنمائ یکریں۔ 
اور جس طرح قرو اولیٰ میں ان کی رہنمائی میں مسلمانوں نے پرائی دلیا 
کی جکہ نشی دنیا کی تخلیق کی تھی ۔ آج بھی ان کے طنیل بھی ظہور میں 
آئٔمے؛ دوجودہ زندکی کے متعلق ہمارا جو منفی نقطہ نظرے اور جس طرح ہم لکچر 


-۔۔- 


ہس وچم 


کے عی نے عو میں' فرآن وست وت کو اس ک تائید میں بمض حلقوں 
یو ۰ پش گیا جارھا ےا بے سلسله آب ند ھونا چاھۓ ۔ 
را ہے سے سو 


٭۔۔۔ سم 


مھ لعف اور منی+ رر ےھ نکل کر ساری دنہا میں بھبلا ۱ اور 
ے 7 وت اع سے حہاں ہی وو گا سذسی)؛ عقلی: سیاس ثقافتی‌اور اجتماعیءغرض 
ھاساط ہے وہ سے پر غالب آیا اور وہ اس لئ لھ اس دور میں وہ ایک متحرک و 
۔ وا حہاں جانا نو وهاں ایک تبدبلی پیدا کرتا تھا۔ اس نے عربوں 
کو رای فطاى . ایرائی فوم ی ‏ کی کو تارکق ے بدلا۔ ترکوں 
7 بط ا فان بادہا۔ لیکن دور انبال کے بعد جب سمسلمان زوال کے 
نزو و اگے. نواسی اسلام کی جو ایک حرکت آفرین قوت تھی؟ غلط 
بر رےے اہے جمود كا بشنان پنالیا گیا ۔ اور بد قسمتی ے اس جمود 
ے اب تک ھماہے دھن وٹکر آو 'زاد نہیں کراسکے ۔ 
۰ 

معربے کے سیاسی ' معاشی اور نمدنی لے سے دنیائے اسلام کو حو 
ومو ند ے؛ اس ہے مسلانوں کی نجھٰ کچھ آُنکھهیں کھلی ھیں ۔ اوران میں 
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ہے اکنر کو اپنی پس ماندیق نا احساس ھون ل5ھے۔ مسلمان سلکوں میں بڑی 
صرعت ہے صنعنی انقلاب آرھا ے ۔ اوراں میں نئی ٹکنالوجی' نٹی سائنس اور 
لئے علوم کی طرف عام رجحاں ھے ۔ اس کا اسلامی معاشرے پر 2ھ اثر بڑےکگا۔ 
اب ارک طرف تو ھمارے اں اس قسم کی بڑی دور رس معاشرتی تبدیلیاں آرھی 
ہیں' اور دوری طرف ھمارے بیشتر مذھبی طبقے اور ان کے زیراثر گروہ 
اس فکری جمود ہے جمٹۓ ہونے یں ۔ جو ھمیں زوال کی صدبوں نے ورثے ەی 
ملا ے ۔ 

اگر پاکستان میں اسلام کو ایک فعال اور حرک ةوت بننا ے؛ اور ھماری 
پئی زندی کی تشکیل اس کی رہنمائی کے تحت ھوناےء تو ہیں اسلامی فکرء 
اسلامی علوم اوراسلامی : ذیب کی اقدار کو اس جمود ے نجات دلاکر ان کا 
فُھلی و علمی رشته اُاس ذور سے جوڑنا ہوکاء جب اسلام اہی انتلابی اور تخلیقی 
قوت تھا ۔ یه کام همارے تحنینی ادارے کرسکنے عیں اور انہیں بعجات تمام 
یه کام کرنا چاھۓ ۔ 


مم 
۱ 


ل۷ نون 


ا اہ 





نئے علوم آکے رہیں کے ۔ هماری عیشت بدل رھی ھ ۔ اور اے لامحاله 
صعتی بننا ے۔ نئے علوم اور صنعتی میشت لاؤماً ایک نۓے معاشرے کو جتم 
ہیں گے ۔اب اگر یہ معاشرہ اس معاشرے ہے جس میں هماری تاریخی ؛ 


سم عم سے 


مذھی اور تہذھبی روایات ری عولی هیں ٠‏ بالکل کٹ جاتا ہے تو یہ چیڑ 
عماری قومی زندگی کے لۓ زھرقائل ابت عوگی ۔ قومی روایات کا آ۔لمسل قوم 
ذھن کو وسعت ؛ گہرائی اور زسوخ بخشنا ے اوراے حسن و زببائی 
یک بھرپور صلاحیتیں عطا درتاے ۔ ۓ حالات کو وجود میں ألے ہے روکنا 
کسی کے بس کی بات نہیں۔ گزشتہ دو سو سال ہے ھمارے هاں اہستهہ آھستہ جو 
تبدبلیاں آرھی تھیں؛ اور آزادی کے بعد جن کی وسعت او رگہرائی ٢ئی‏ گنا بڑھ گئی 
ے ھمارے لئے حالات جن ے اس وقت ھم دو چار ہیں ان تہدیلیوں کا 
حتمی نتیجہ ھیں ۔ ان حالات میں میں زلدی گذارنا ھوگ ۔ اور بہت حد تی 
ان کے اثرات کو قبول کرنے پر ہم مجبور بھی یں ' لیکن عماری يہ کوڈش 
عولی چاہئے کہ ہم حالات کی رو میں لکل بہ نہ جائیں ۔ ھہمیں ان حالات 
کو اپنی روابات اور اپنے عقائد ے هم آھنگ ررنا چاہئے ' اس و لئے ذھنی 
کاوشوں کی ضرورت ۓ ٠‏ جو واقعی علمی و تحقیقی ماحول ھی س ھوسکتی هیرں۔ 


ھمارے وہ علوم : ھمارا وہ تہ ہبی ودر'ھ اور مماری وہ د بنی روایات حو 
ھمارے دور اقبال میں پروان چڑھیں ' ا کر اں کا آج کی ذھنی و علمی فضا ے 
مطابق احیاٴ ہوجائے تو نئے حالات ہے همارےمغلوب هو کا کوئی ۔وال 
پہد| نہیں ھوتا ۔ ماغی 1> باقیات صا'احات ے هھماری وابسنلق مەارے قاہموں 
کو خوا ہکتنا بھی زبردست سیلاب و ْ اس میں کبھی اکھڑنے نہیں دےے ی‌ ۔ 
اس وقت ضرورت ماضی کی ان بافیات صالحات کو آج کی زبہان اور آج کے انداز 
میں پیش کرے ؛ ان کے روح و فکر کو ابنانے اور اسی طرح ان ے اپنا 
جذباتی و ڈھنی رشتہ مضبوط رکھنے کی تے ۔ 


مسلہ ےشیش ےك ہا سی ۔ے×مس 


پاکستان ایک قومی ملکت ھے. اس کا بحیثیت ایک قومی مملکت کے الکار 
کرنا ین دوبپر کے وقت سورج کے وجود ے انکار کرنا ے؛ اب جہاں پاک تان 
کا ایک قوسی ملکت ہونا اپنی جگہ ایک حقیقت ے۔ وهال بہ بھی ایک حقبقت 
ے کہ پاکستان ایک اسلامی مملکت ہے ۔ اور اسلام آوسوں ۔ ملکوں نسلوں؟ 
رنگوںا اور زمانوں ہے ایک بالاتر چیزے ۔ اور اس میں اتنی ھی عموبیت اور 
دوام ے ؛ چتنا کہ انسانیت عامہ میں ہو سکتا ے ۔ بظاھر پاکستان کا پیک 
وقت ایک قومی و اسلامی سملکت ھونا تضاد نظر آتا ے ۔ لیکن در حقیقت ابسا 
نہیں ے ۔ غمیں پاکسنان کو ایک قومی سلکت رکھتے ہولے؛ جیسی کھ 
وہ واقعتا ے ٴ ایک اسلامی ملکت بنانا ے ۔ اسلامی اپنی روح کے اعتبار ہے * 
اپنے نظام حکومت کے اعتبار ے ءاور اہنے عوام کی زندکی اور ان کی آرزوؤں اور 


ہے پیام سہ 


محواہشوں کے اعتبار سے ۔ بدفسنی سے نئے آزاد هونے والے اکثر مسلمان ملک 
قومیت اور اسلامیت کے باعمی نوازن کو فائم نہیں رکھ سکے ۔ اوران کے ہاں 
فوست سراسر اسلامیت پر الب آ گئی ے ۔ میں اس بے راہ روی ے بچنا ے 
اوران دونوں میں اسی عم آھکی پیدا کرئی کہ هھماری بهھ غلکت ان 
دونوں کے صالح صاصر کو اپتے اندر جم کر سکے ۔ اوہ محیح معنوں میں ایک 
فومی ملکت بھی ہو۔ اور اسلامی بھی ۔ 

اسلامہت اور قومہت میں اس طرح کاارتباط+“ ھمارے اھل علم وٹفکرق 
خصوصی وحد کا طالب ہے ۔ پاکستان کی اسلامیت کی صحت مندنشوو نما اور 
ارتقاھ کے لئے اس مسشلے کا صحیح حل ے حد ضروری ے ۔ 


سائنسی اہجادات نے ملکوں اور قوموں کے باہمی فاصلے ے حد کم کر 
دلییے یں ۔ اوروہ ایک دوسرے ہے اتنے قریب ھوتے جا رے ہیں کہ ان کے 
لئے اب مل چل کر رصا نا گزپر ہو گیا ے۔ اسی لۓ بقائے باھمی (٭ 0ء٦9٦٥‏ *۔0) 
اما اصزل زندی ری آئة تزین قرورت ن گا ے۔ اہک زمالے میں 
مسلمائرں نے انسائیت کے ایک بہت بڑے حمے کو اس اصسول کے تحت اکٹھا 
کیا تھا ۔ ان ا دین اکلی اور پچھلی سچائیوں کا جامع تھا ۔ الہوں لے صحیح 
معنوں ہیں اھک عالمگیر انسائی تہذیب کوجنم دیا تھا ۔ جس کی تشکیل میں 
اس زمانے کی سب فوموں اور تہذیبوں ک حصه تھا۔ ان کے نظام معاشرت میں 
رنگ اور نسل کا مطلق کوئی امتیاز نه تھا ۔ آج انسائیت پھر اسی وحدت کی طرف 
جا رھی ی ۔ چنانجهہ اے اہک اہے غابطه فانون کی ضرورت بے ؛ جو عالمی 
روحانی اصولوں پر مبنی ھو۔ کیونکہ عالمی روحانی اصولوں پر مبنی ضابطهہ 
قائون ھی بول عام حاصل کر سکنا ے - ھمارا عقیدہ ے کہ موجودہ السانیت 
کو مہ ضابطہ' قالون ا۔لام دے سکتا ھے ۔ لیکن اس کے لئے ضروری ے کہ 
اسلام اس فرقه واربت ہے نککے ' جس کا اے گزشتہ کئی صدیوں ے پابند کر 
دہا گیا ے ۔ وہ ایک انسالی و عالمی قوت بے - دوسروں ے علیحدگ اس کا 
شعار نہ هو 'ٴ دوسرں کو اپنے اندر لینا اس کا مقصد عو ؛ اسلام تاریخ کی یہی 
فوت تھی * اب ہے پھر ازسر لو به قوت بننا ا ے ۔ 





فرون مناخرہ میں اجتب_ساد 
ڈاکٹر فضل الرحمن 


مرجم ؛ محمد سرور 
اسلامی دنیا اور اسلامی علمی حلقے اس مسشلے ہے اب کا مائوس ہس کھ 
' اسلام میں اہتہاد کا دروازہ بند ہو چکا ے “' ۔ کسی شخص کو بہ اچھی 
طرح معلوم نہیں کہ * اجتباد کا درواز؛٭؛ کب بند ھوا اور کس ےۓ وائتاً 
اے بند کیا ۔ اس بارے میں کہیں بھی اور کسی شخص کا بھی کوئی ایسا 
بیان نہیں ملتا؛ جس میں اجتہادکے دروازے کو اس طرح بند کرۓ کی خوافش ہا 
ضرورت ا عما5 اس کے دروازے کو بند کرہۓ کے واقعہ کا ذکر هو . التہ 
بعض متاخرین اہل قلم کے ایسے لتوے مہ لتے ہیں‌کہ ''اجتہاد کا دروازہ بند ہو ہکا 
سے (ر) ۔ ججان تک ہم سمجھتے ہیں اس قسم کے لتوے ان صورت ہاے 
الات کے متعلق دیئے جاۓ تھے ۔ جو پہلے رونا ہو چکی تھیں ۔ اور ان لتوژں 
میں اجتہاد کا درواز بند ہوے کے بارے میں کسی اسے بیان کا حواله نہں 
ملتا ؛ جو غاص طور پر اس بارے میں دیا گیا ہو ۔ چنانچہ اس ہے باسانی بہ 
تیجہ الا جا سکتا ۓ کہ گو کسی شخص کی طرف ہے ؛ یعنی ایے شخص 
کی طرف ہے جس کا اسلام میں بڑا مقام ہو ٴ باقاعدہ طور پر اہتہاد کا دروازہ 
کبھی بند نہیں کیا گیا' تاہم عالم اسلام میں تدریجاً مگر اس کے ساتھ ساتھ 
یقیخی طور پر ایک ایسی صورت حال بروئۓ کر آگئی؛ جس کے تحت فکر و شور 
کرنا بحیثیت مجموعی اور بطور ایک قاعدہ کایہ کے رک گیا ۔ 
اس کتاب * کے پھلے اور دوسرے باب میں (ان کا ترجمہ ''فکر و نظر ؛٠‏ 
میں قرون اولی میں سنت: اجتہاد اور اجاع کا تصور اور سنت و حدیث کے عنوان 
جے شائع ہو چکاے) ہم فکر اسلامی کے منہاج کے آغاز اور اس کی ابتدائی شوونإ 
ا :مقالہ ڈاکفر صاحب کی کتاب 1180:7 جا [چوات9 ء۸۷ لھا 


ہس وچھ _- 


اورغاض طور پر تحریگ حدبٹ کے ضمن ہیں '' سنت ٹبوی '' کا جس طرح 
ارٹلا ھواء اے یاں ئر ہکے ہی ۔ کتاب کے تیسرے باب میں ملت 'سلامی 
کی روحانی اوردھی زندگ می ان ارتقائی سر گرمیوں کے ذیل می جو حقائق 
روا هویۓ ؛ ہم ے انیس مملا پیان کیا ے ۔ اس سلسلے میں ہم ے خاص 
طوہ پر بہ خخائق لإباں کرۓ کی کوشش کی سے کہ کس طرح حدیث کے ارتقا 
سے راخ الطبدم گروە کے بعض اہم سباسی و اخلاق اصول و عقائد کی تشکیلِ 
میمددمل پھر کے ان اصول و عقائد ے ملت اسلامی کی روحائی اور دےنی 
زی کو کرادت متائر کہا اور آخر میں ھوا یه کھاں سپ کوملت کے 
احاع گی سلدم سمل گئی ۔ 

اپ ھی اسلامی فکر کے امر متہاح' خاض اور ے تصوراجتاد پرسہ۔ جیسا 
گھ گرداہ صنحات مس .۔بان کردہ ارتقائی سرگرمیوں کے زنر اثر اس نۓ اسلام کی 
بعد کی قرون وسطلی می آغرکارایکی خغاص ثشکل اختیار ی۔ ۔۔ختصراً بحث کرینگے۔ 
اور ری کوششس ہوگ کكھ اس کی زءاں غصوصبات کو سامنے لائیں ۔ دوران 
بحث ھم درکھیںی گے که من جملہ دوسری اور چمزول کے ء جہاں تک اصول 
لزہ کا تعانق ے ۔ اجتہاد کا دروازہ کبھی بھی باقاعدہ بند نہیں کیا گیا ۔ بلکه 
ہوا بھہ کھ منمدد اسباب کی بنا پر کئی صدبوں کے دوران غور و فکر کا دائرہ 
بتدریج سمثنا چلا گیا ؛ جس کی وجہ ہے قرون وسطی کے آزاد خیال مفکرین تک 
کے ہاں غقہی ادب میں اجتہاد ٴج ذکرعض ظاھرداری کے طور پر کیا 
بہاۓ (۔ 

زو) قرون وسطی کے دور کے ا۔لامی فقہی ادب کی سب سے پہلی 
خصوصہت جس ہے کہ ارک طالب علم متاثر ہوتا ے ء وہ یقیناً اس کی غابطه 
پرستی ہے ۔ یه ضابطہ پرستی بیہت حد تک : جیسا کہ گزشتہ ابواب میں ہم 
٭لائل ہے با چکے ہیں ء نتیجہ تھا اس طربقے کا ء جس پر اس قظام اور منہاج 
کا اوتقا عمل میں آیا ۔ ہم یہ بتا آےٗ میں کہ سنت اور اجاع دولوں می اجتہاد 
کا ععل دخل نہ رھا جی کا ئتیجہ یہ موا کہ وہ ایک رسی سی چیز ین کر 
نگنے : اس حقیقت ہے بھی زیادہ یه کہ وہ علمی مواد جو اس منہاج کے مجوزہ 
تھے کے دائرے کے الندر ارتظا پذیر هوا اررجے کہ بوی استتاد ے تحت 


ساےہ ےچ ہ- 


بحیثیت ایک مذھبی عفیدے کے اہدی بنا دبا گیا ۔ اس کا بھی اس مُھاج ]] 
عیئت پر اثر پڑا ۔ جس ے لهھ سب سے پہلے شود اس عواد کو پیدا کہا تھا 
عم تیمرے باب میں اس اسلامی علمی مراد لو خنصراً یان اٹرآۓ ہیں۔ 
پقیناً ان مذھی عقیدوں اور فکری نقطہ ہائے نر کے بعض نتائج کا ء جنہیر 
راسخ العقیدہ گروہ ۓے پیش کیا ' اور ۔اناء فقه کی بنیادوں پر رد عمل هوا۔ چونکہ' 
مثال کے طور پر راسخ العقیدہ "نوہ ۓ سب سے پہلے عفلیت کے منص ب تار کے بارے 
میں معتزله کے موتف کوسسترد کر دبا اس لئے مذھب کے معاملے 
میں ان کے اس مخالف عقل موفف ے فی فکر کے ماعلی بھی ان کے ئنطہ نظر 
کو متاثر کیا ۔ چنانچە ان کی معیاری کتابوں میں نانون سازی کے معاملے می 
عقلیت کے کسی بھی منصپ کار کا باقاعدہ طور پر انڈرے ۔ یہاں تک کہ راسخ 
العتیدہ گروہ کا اہک بہت ھی عقلیت پسند اور آزاد غیال نائندہ الآندی شالمی 
( متوق ۳ھ ) اہنی اصول فقه کی مشہور کناب میں لکھتا ے ۔ 
ٹمہیں جاننا چاہئے کہ اللہ کے سوا کوئی میصلهہ کرےۓ والا 
(ہاکم ) نہیں اور اس کے فیصلے ( حکم) کے سوا اور کسی کا 
فیصلہ نہیں ۔ اس کا لازمی ننیجہ یہ ے کہ عقل چیزوں کے اچھے 
اور برے ہرے کا حکم نہیں لہ سکتی اور یہ نعمتیں عطا کرۓ 
والے کے شکر کو واجب ثابت نہیں کر سکتی ۔ اور ورود شرع ہے 
قبل کوئی فیصله (حکم) ہیں ھوتا ۔ (ہ) 
بھی وہ سب ہے بنیادی مسثلہ ہے ء جس کی بنا پر دینیای عقالد اوران ے 
ضابطے اصول فقہ میں داخل هوۓ ۔ اس کے علاوہ انسائی ارادے کی ے اثری 
جیسے بعض اور اصول و نظریات بھی ہیں ۔ جو اس پر اثر اندال هو ۔ ہم بعد 
میں ان امور پر کسی اور چاو ہے بحث کریں گے ۔ یہاں ہم یہ بتانا چاہے 
ہیں کہ بہت حد تک نمی فکری غابطہ برستی عام کلام کی قابطاہ پپیٹی - 
ک وجہ سے بھی سے ۔ عم امو ام کو املائی ٹکر کے وسچ تر داارے کے ۱ 
نر شابل .کرۓ کی جو کوئش کی گی وافط' ٠‏ ہے کہ ید و فی کیل آ 
کال تطجببی چیزلہ تھی۔ بلکہ اس کے یرعکسی ید تعریف اور حول !لزا کی : 


سس ہر ہم ہد 


مستحق ے۔ کیونتہ ای طرح انسان کی مجموعی ڈھنی کاوشوں کو ایگ مر بوط 
بی ق دکل دی جا مکی ے ۔ اکر سسلانوں ے اپنے عمومی عالمی تصور 
کو اسم اسول الله پراتر اندازلە ھرے دیھا ہوتا '؛ تو یقیناً اس کا نتیجه بنیادی 

ے رعلی کی صمررت مس ننٹتا ۔ لیکن اس سلملے میں غرابی یہ ہوٹی کھ د بنیای 
۔عنقدات؛ جس طرح ان کی تشکہل ہوٹی اور بعد میں جے المہیں بڑی سختی 
کے سان مان جاے لگا۔ وہ بذات خود جیا که عم پہلے بتا اےٗ میں خیقی 
ارتباط و امنزاج کک بجاۓ یک طرفه ردعمل کا اظہار تھے چنائچه ان معتقدات کی 
بنہی نصور ہے ھم تر کی با اس پران کا غلبہ ایک بد قسمنی تھی ۔ چونکھ 
په معنفدات بافاعدہ د پنہابں کا حصه تھے : اس لۓ ذہی فکر میں وہ باقاعدہ طور 
پر رنغ ہو گئے ۔ اس غابطہ پرستی کا ایک بڑا نتیجہ یہ ہے کہ فقہی اصول 
و نضربات میں شذہد تناقض پاہا جاناے ۔ 

(م) پچھلے ہاب میں ھم اس تناقض کی طرفت اشارہ کر چکے ہیں ؛ جس 
ى نثان دھی اآىام ابن تیەمہ ےٗ کی اور وہ یہ کہ ایک طرك تو قانون کے 
فطری مفروضات میں ء جو السان کو آزاد اور ذمه دار قرار دیتے هیں اور دوسری 
طرں ال سنٹ کا علم الکلام ے' جو انسان کو مشہت ایزدی کا حض آلە کار 
مانتا ے ۔ (م) اس کے علاوہ بعضض اور بھی تناقضات ہیں ۔ مثال کے طور پر 
آج گے دن نک علماےٗ دینیات کی اکثریت کا یہ کہنا ے کە عقائد اوز 
پالخصوص وجود باری تعالیٰ اورنبوت محمدی ( اوران ہے متعلقه امور) ے 
معاملے میں محض روابتی سند ناکاق سے اور تام مسلمانوں کو یە عقائد عطلی 
دلائل کے ذریعہ مانتا چاہیئۓے ۔ لیکن فقه میں یہی علماعء کم و بیش سسلانوں 
کی اکثریت کو اور عمل؟ سپ سسلانوں کو تقلید ( سند کو بلا چون و چرا 
لم کرے) کی تلقین کرے ھیں ۔ یہ تضادات اس وقت اور بھی زیادہ ھؤ جاے 
ہیں ۔ جب دینیای علم کلام اصول لقہ میں دغل انداز ھوتا ے ۔ یہاں عم 
.اس کی :اھک نشال دیتے ہیں۔ ہم لے اوہر اس مضون کا امامآمدی کا ایک اقتباس 


دواھ کہ فله میں عقل کا کوئی سروکار نہیں ۔ کیوں کہ غقل چیڑون کو 


اجھا۔حمن) ایا (7ح) زار دنے کی مجاز نہیں : ہے فک جب ہے 
تم وہود نیں آپاےء. استیٴ تقبام کا سیت 


لیکن حجاز اور عراق کے ابتدائی مانب فقہ میں اس کا کوئی نشان نہیں لے ۔ 
اس معاملے میں عالی استدلال ہر ان کے انحصار کرتے کا ذ کر عم پہلے باب میں 
کر آئے عیں ۔ 

کتاب کے تیسرے باب میں ہم ۓ امام الشاطی (متولی ۹۰ے٥)‏ کی ایک 
عبارت نقل کی تھی ۔ جو امام الامدی سے ملتی ے ۔ (م) یہاں امام الشاطمی کا 
اہک بیان دیا جاتا ے۔ جو کہیں زیادہ واضح اور قطعی ے؛ ارناتے ھی :سے 

”اس کليه ( یعنی انسائی عقل ناقص اىے اور اذ تعالوٰل کا علم کال عے ) 
کے تحت اشیام کی ذوات آتی ہیں اجلا بھی اور تفصیل بھی ۔ اور ان کی صفاتء 
احوال ؛ افعال اور احکام بھی اجمالا اور تفصیل؟ بھی ۔ جمله رشیاء میں ے ایک 
شے تک کا باری تعالیٰ کو بہ تام و کال علم ہے ۔ چنانچہ اس شے کا ڈرہ براہر 
بھی اس ہے مخفی نہیں۔ لہ اس شے کی ذات کا ء لہ اسکی صفات کا ؛ لہ اس کے 
احوال کاء اورنہھ اس کے احکام کا ۔ برخلاف ایک بندے کے ۔ یہ شک اس 
ثے کے بارے میں اس بندے کا علم قاصراور اقص اع ۔ خواء وہ اس ئے کی 
ذات کا ادراک کرے ھا اس کی صفات کا ء یا اس کے احوال کا یا اس کے احلام 
کا ۔ اور یه بات انسان میں دیکھی اورھ۔وس کی جاتی سے ۔ اورایک ٭اقل جو 
تجربه کارے ۔ اس ہے الکار نہیں کرسکنا ۔ اگر وہ اپنے نفس کا جائزہ لے۔(ء) 


امام شاطبی انسانی علم کے اقص ہونے اىے واضح طور پر جو نتیجہ لکالنا 
چاعتے ہیں ۔ وہ یه ے کہ انسانی علم جس کی بنیاد عقل اور اجرنے پر ےھ * 
قطعاً غیر قابل اعتاد ے ۔ اس لۓ وہ کسی عمل کا موجب ہیں ھو سکتا ۔ 
کموتکہ اگر یہ ثتیجہ نہیں تکالا جاتا ؛ تو پھر ان کے استدلال میں کوئی قوت 
نہیں رہتی ۔ اور وہ اس لئے کہ ایک آدمی کہ سکتا ے ؛ جیسا کہ عام طور 
پر وہ یقیتا کھتا ھے ._.۔ کہ علم کے اقص مولے ہے یہ تو لازم نہیں آتا کہ 
۔علم کلی طور ہر آاکافی سے ۔ چنانچہ یہ ہورے کا پورا اسندلال واغح طورے 
ا اس غلط مفروغے پر مپنی ہے کہ اگر انسانی علم عمیشہ ناتص ہوتا ہے ٴ تو 
.اض بنا پر غازمَی بھہ کہ ری کایة_ ناکاقی: ہو؛ لہذا اقابل اعتاد ہو۔ اگوچلہ 
:امام غفاطی کے '' عام اشماء +' کے بارے میں ایک عموبی ا۔تدلال پیش کیاھ؛ 


حر ےم سم 
اہم ان تا اصل مفصد بە ثابت ثراے اه انسانی عقل اغلاتی حقائق کے 
ادراک کے لئے کہ نانائی ے ۔ لہدا قانون بنانے کے ذریعه کی حیثیت ہے یھ 
لہ میرف غیر مفید ےء بک بنیٹی طور پر غطرناک بھی ھے ۔ اس عمومی 


ا امندلال کے بعد جس "ا ابھی ذاثر ھوا ؛ امام شاطبی فورا ایک دودرا استدلال 


پیش آکرنے ہیں' جس کے تحت بعض ایے حنائق آنے ھیں ' :ن کے بارے میں 
اسان ضروری علم را تھا ےء اور بعض ابہے ہیں ' جن کے علم ہے اسی طرح وہ 
لازمی طُور پر محروم ر تھا گیا ھے ۔ تیسرے 'مکن ٠‏ علم ہے ؛ جواے حاصل 
بھی ھرسکناے اورنہں بھی ۔ اوریہ تیسرا علم انسانی استدلال کے پورے 
دائرے ہر محیط ہے ' خواہ وہ استخراجی ہو یا استقرائی ۔ یہاں امام شاطبی کا 
”کہنا ھے لہ اس دائرے میں ٴکوئی چیز ایسی نہیں ؛ جس کا انسان کو حقیقی 
طور پر ہا صحیح صحیح علم حاصل ھوسکے ۔ کیوں که آدمیوں میں اختلاف 
رالے کا اما هر وفت موجود رے گا ۔ سوائے اس صورت آۓے کہ کوئی بقینی 
اور غفطی لہ کرن وانی سند ھمیں اس بارے میں مطلع کرے ۔ امام شاطبی کا 
دھویل ے کہ شریعت علم کی اس قسم میں داخل ہے ۔ لہذا اس کی بئیاد وعی 
کی سند ھونی چاہمنے (ہ) ۔ 

حول بالا دلائل کا انا ہاا اسان کی عقلىی اور اعلاقی قوتوں کے متعلق 
کھلم کھلا عدم بغین پر مہنی ہے۔ جب‌تک انسان کوکسی مند کے ذریعه حکم 
نہ ملے ۔ لہ وہ محیح بات کو جان سکتا ے اور لە وہ کوئی اچھائی کر سکتا 
ہق ء انسائی صلاحیتوں کی اس طرح تحتیر و ہے قدری ؛“ جو کہ قرآن مجید کی 
انسان کو ہار بار دی جانے والی اس دعوت کے کہ وہ '' سوجے '' ۔ ” سمجھے؛“ 
اور'' غور و تدہر کرے ٠“‏ ۔ کس قدر صریحاً خلاف ےہ ؛ بدقسمتی ہے سنی 
د ونیبات کا !ایی مسلمہ عقیدہ بن کیا عے ۔ یہ لازمی تھا کہ اس کا نتیجہ دنیا 


سے صریعا بیزاری کی شکل میں نكتا ۔ لیکن جب دینیاتی عتیدہ قانوئی ٹلنے 
کامقلمہ بٹناے “ تو ائسانی عمل اوراس کی نے وس سب یو سی 
: گے لئے اس کے ننانچ یقینا دور رس ٹکلتے چاہتیں ۔ ْ 


اس 


قسام آمدی اعال کہ عمن وقبع کے بارے یں جو کچھ کے ھی 


و اس بت میں :ند دوج متت): 


اور بہت ے عقلاھ یہ مائے ھی کہ اعال کو بڈالہ لە اچھا کہا جا سکتا 
ے نھ برا۔ کیونکه عقل اس پر قمادر نہیں کہ وہ اعال کو اچھا یا برا قرار دڈے 
سکے ۔ ان کا خیال ۓ کھ “ حسز “ اور 'قبع ٴ“' کے اوصاف کا اطلاق تین 
معتوں میں ہوتا ے جن گی کہ محض اضافی حیثیت بے لد کھ حقیقی۔ ''حسن ۹ 
کی اصطلاح کا پہلا اطلاق تواس چیز پر ہوتا ے ؛ جو ایک شخص کی غرض 
کہ مطابق ھواورااقح“' و ۓض؛ جو اس گے خلاف ہو ۔اب یہ صحیح 
تعریف نہ ھوئی ۔ کیونکھ اس طرح اغحراض و مقاصد کی تبدبلی کے ساتھ ساتھ 
'' حسن “ اور" قبح بھی بدلیں گر .۔. دوسرے یہ که ''حمن“' کی امطلاح 
کیا اطلاق اس عمل پر ھو/“ جس گے کرنے والے کو شارع ۓ قابل تعەریف قرار 
دیاے اور ”قح“ وہ عمل ھےے۔ جسکی شارع نے مذمت کہ ... لیکن 
اعال کے بارے میں شارع ہو یٹ ساتھ ساتھ اس میں تبدبلی هو 
جاتی ہے۔ (ے)امام آمدی ئے ''حسنٴ اور 'اقح؛' کہ اطلاق کی جر تیسری قسم 
7ت مار اک 


انتہائی اخلاقی اضافیت جو تصور میں آسکتوعے بہ ہے وہ۔سنت کے حامی 
ے اختیار کرنے پر اس لئے مجبور هوثئے کہ وہ معتزلہ کے اس دعویٰ کی کھ 
انسانی عقل حسن اور بح کو جائنے کی امتعداد رکھتی ہے ؛ تردید کر سکیں ۹ 
معتزلہ کے خلاف راس العتیدہ گروہ کا رد عمل اتنا شدید تھا کہ وہ اس میں 
عر قسم کے دلائل ہے کام لینے کے لئے تیار تھا۔ وہ لا ادربائه و مہنی برشکوک 
دلائل ھوں ۔ نوع انسان کی نیکی کے انکار کے دلائل هوں ۔ اخلاقی افائیت کے 
ھوں ۔ غرض یوئانی فلسفیانہ غیالات کے بھرہور املعحہ خانے میں ہے ؛“ جس پر 
بھی راسخ العقیدہ گروہ کا ہاتھ پڑا ۔ بغیر بە غبال کۓے کہ وہ قرآن کی نمادی 
تعلیات اور رسول اکرم علیہ الصلوۃ و السلام کی حقیقی سلنت کے واذع طور پر 
کتتا متضاد ہے ۔ یەگروہ اس ہے کام لینے کے لئے تیار تھا۔ آخر قرآن کہا کہتا 
ے اور جلیتتاً وہ کہاں یہ برداعشت بھی کر سکتا ہے کہ المان لہ تو کچھ 
جان,ہکتا اور لە کر سکتاے ۔ کس طرح کوئی بھی مذھب شکوک وثجات 
کو چزیز رکھ سکتا ے ؟ اور سب ہے تعجب انگیڑ یہ کہ کوئی حقیقی اخلاقہ _ 
یپ کی آخایط ک سے ال کر ا ےم 


ہپ ےو سم 


اکے پاوجرد امام آندی اورامام شاطبی کے موققوں میں ایک اهملرق ے؟" 
جے ھم بعد میں کسی دوسرے سیاق وباق میں زبادہ تفصیل ہے وافح کرینگےء 
لیکن اس گی طرف ہہاں اشارہ کیا جا سکتا ھے ۔ اب جہاں امام خاطبی انسائی 
عدل کی اس ہے الری کو کہ وہ '' چیزوں کے حسن و بح کا اثبات کرے “۔ 
وائع کرنے کے لئے عام طور سے شکرک و شبہات پر مبنی دلائل دیتے میں 
وهاں امام آمدی اغلاقی اضالیت کی دلیلیں دیتے ہیں ؛ جن کا بہر حال اتیجہ 
لشگک ہوٹا ے؛ بعنی بد عقیدەکە بڈذاته لە تو کوئی چیز اچھی ےٴ“ نە بری ۔ 
اب اگر بذالہ لہ کوئی چیز اچھیے ئہ بری؛ تو اس صورت میں لە انسانی عقل 
اور لہ وم الھی ھی کسی پیز کو بذاثہ اچھی یا بری قرار دے سکتے عیں - 
بہ اہک انتا پسندائہ موقف ے ؛ لیکن سلی دینماتی علم کلام لے اے اختمار 
کر لیا۔ بہاں ایگ سوال پیدا ھوتا ے کہ اگر چیزیں بذاتہ اچھی ہیں لہ 
ہری ۔ پھر کہیوں کوئی آ؟دمی وحی ھی کی متاہمت کرے ۔ اگر اے اپنی عقل 
گی م۶ابعت نہیں کرنی ے ؟ ۔ سلنی علم کلام کی طرف ہے اس کا جواب یه دبا 
گیا ے کہ اگرچہ بذاتہ چیزیں لہ اچھی ہیں لہ بری ؛ لیکن فرمودہ خداوندی 
سے و ابسی ہو جاتی ہیں ۔ لیکن اس کے باوجود بھی بہت ے اعتبارات سے 
سثکل حل ہیں ہوٹی ۔ ان میں سے اہک مشکل جو اوروں ہے کم ہیں ۔ 
یہ ے کہ اگر چیزیں رموده خداوندی ہے اچھی بابری هو جاتی ہیں “_ 
گو وہ بڈاله ایسی لہیں' پھر تو وہ انسائی عقل کے کیہنے پرکموں اچھی یا بری 
نہیں ۔ھو سکتیں ؟۔ امام شاطبی بہر حال امامأمدی کے برعکس یہ نہیں کپتے کہ 
چیزیں بذاتہ له اچھی ہیں نە بری ۔ ان کا دعویل صرف یہ ے کہ چمڑوں کی 
اچھائی بعطی حسن اور برائی یعنی قبح کا علم انسائی عقل کو لہیں عو۔کتا۔ 
اس لئے ان کا اثبات صرف وحی کی سند سے هی ھونا چاہئے ۔ 

(م) یه ہبھر عال تصویر کا ایک رخ سے ۔ میں تصوبر کا دوسرا زخ بھی 
دیکھنا ے اکہ عم اپنے آپ کو یقین دلاسکیں کہ انسانی عقل کی عکمل تھی 
دامئی کی اوھر جو تصویر پیش کی گئی ے؛ وہ صحیح نہیں “ٴھوسکتا ےے کەدونوں 
: تصویریں باہم متضاد موں۔ اور واقعع ید ے کہ یہ صاف اف ایسی ھی ھیں۔ 
' سدقت عم صملے جا آئے عے؛ اس وم سی ا و 


سے بے دہ 


پرستی کے کردارکا ۔ اس کے باوجود ش۵ بادتوں کو دیکھتے ہوئے بہ ئیجد ثٹالٹا 
ناممکن ے کہ '' اجتہاد کا دروازہ بند عوگیا تھا“۔ اجتہاد کے معاملے میں‌امام 
آمدی اس قدر زور دیتے هیں کہ ان کا یہ اصرار ےکھ نبی عليه الصلواۃ والسلام 
کے لئے بھی اجۃباد اسی طرح فرض تھا؛ جیسے کسی اور کے لۓ ٴ البتہ اپنے 
اجتہاد کی صحت کے بارے میں ان کا موقف کہیں زبادہ بہتر تھا ۔ کہوٹکہ وہ 
وحی کہ حامل تھے۔ بہر حال امام آمدی اس امرکی کھلے طور پر وضاحت کرتے 
ہیں ٭ آنحضرت صلعم کے اجتہاد میں بھی غلطی ہوسکتی تھی ۔ اگرجہ اس 
نقطے کے متعلق ابک بار پیه وەاس کے غلاف بان دے کر۔ جیسا کہ 
ہم ابھی دیکھیں گے' مخالفائد موقف کا بھی مظاعرہ کرٹے ھہیں۔ ہم بہاں اس 
نقطے کے بارے میں آن کی عبارت کا صرف ابک ٹکڑا نقل کرتے ہیں ۔ اگرچہ 
ُنہوں نے اس دعوے اور اس کے جواب دعوعل کے ضمن میں اہک طول طوبل 
استدلال کیا ے ۔ 


'' قرآن مجید میں اللہ تعالیل پرماتا ے “' اے اصحاب بصیرت۔ اس ہے 
عبرت حاصل کرو ؟“'۔ اللہ تعالیٰ کا یہ حکم اصحاب بصیرت کے لئے عموی طور 
پر ۔ اور نبی عليه السلام بھی جو اصحاب بصیرت میں ے سب ہے بڑھەکر 
جلیل القدر ھیں۔ اس حکم میں شامل ہیں سا اق تعااول کا ایک اورارثاد 
ہے ”(اے پیغعبر) آپ ان ہے معاملات کے بارے میں مشورہ کریں“ اور مشودے 
میں فیصلد اجتہاد ہے ہوتا ہے ۔ اہ کہ وحی ہے ۔ اسی طرح اللہ تعالیٰ بدر 
کے قیدیوں کے بارے میں بی علمہ السلام ہر عتاب مرمانے ھوئے کپتا ھ ... 
اور یه اس بات پر دلالت کرتا ے کہ لبی علیہ السلام کا بدر کے قیدیرں کے 
بارے میں فیصله اجتہاد پر مبنی تھا ' وحی پر نہیں ۔ اسی طرح اللہ تعالولٰ کا 
ارشاد ے “ اللہ تمہیں معاف کرے ۔ تم نے ( جہاد کے دوران گھر بیلھے رھے _ 
) ان کو اجازت کیوں دی ۔ “ اس بنا بر الہ تعالیٰ لے بی علمہ السلام پر 
کت ا سے )م۲ 


. غرضش اجہاد رف :ایک مسلمان ھی کے لے خروری ا نہیں 1+ یلک کود : 
لغم بے بھی وہ ضروری تھا نشیف مسلمانوں کا تعاق 


سنہ ہے ض۹ اح 


ہے ,نکی استعداد کے مطابق اجتہاد کی مختاف قسمیں ہوں گی ؛ لیکن اس ضمن 
میں قابل ذکر بات بہ بے کہ ھرایک کر“ اجدہاد کرتا چاہلے ۔“ نے شک 
اہے بہت ے لوگ ھو۔کتے ہیں۔ حراس قابل لہ ھوں که وہ از خود سوچ 
سکیں؛ لیکں !۵ میں بھی اجنہاد کی استعداد ضرور ھوتی ے اور انہیں اسامتعداد 
سے ام لینا چاھتے اور دو پا دو ہے زبادہ متصادم آراء میں ٴ ہے کون سی رائے 
قریت قرہب صحیبح ہے' اس کے متعلق ابک عام فیصلے پر پہنچنا چاھے۔ جہاں 
آگ سی علدہ الصاراۃ والسلام کا تعلق ے' وہ سب ہے بڑے مجتہد توے ۔ 
مرلکه وہ حامل وحی عون گے علاوہ عظلیم رہن عقل و ذھانت کے مالک 
رے ۔ لیکن اس کے باوحود ؟ن سے فیصلوں میں غلطی ھوسکتی تھی۔ آن کاغلطہوں 
ہے بالکل معصرم ھرنا تو انگ رھا۔ سنت بوی کے بارے میں امام آمدی کے 
تصمرر پر آن کے اس عبال گا ام عصاف ظاعر عے ۔ رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم 
(حبثیت ااسان کر خواء کتنے بھعظیم اور مکل ھوں۔ جو کم واقعی آپ تھے؟ 
قران کے علامہ .- کہ مو ارشادات واعل ھیںٴ ان میں آپغطا ہے معصوم 
اور عاوراء نہیں ھیں۔ امام آندی بھی جیسا کہ ھم ابھی بتائیں گر ' اس غیال 
گے ہیں۔لیکن بحت و مناظرہ کے جذے کاٴ جس لے کہ جیسا ہم اوپر بتا آئے ہیں 
غابطه پرستی کو جنم دیا؛ اتنا زبردست اثر ے کہ امام آمدی اجتہاد لبوی کے 
بارے میں خود اہنے بیان کردہ خیالات گی تردید کرتے ھیں ۔ اپئے اس غیال ہر 
اعتراض کا جواب دہتے عولے کہ اس طرح تو اجتہاد کے تام لتائج مشکوک 
ھوجائیں گر اور خاص طور پر رسول الہ صلعم کے فیصلے جو ایک کامل سند کی 
حمثہت رکھتے ہیں؛ ان پر سنگین اثر پڑے گا' امام آندی عمیں بتاتے ھیں ”'ھم 
یہ تسلیم نہیں کرتے کہ ھر اجتہاد غطا کا مورد ے ۔ دلیل یہ ے کہ صحابہ 
گا اجنہاد ہر ا اع ے اور بی عليد السلام کا اجتہاد ان لوگوں کے اجتہاد ے 
جو اھل اجساع ہے ھیںٴ کم تر نہیں ھوسکتا۔ اس لۓے بی عليه السلام اجتہاد 
میں خطاؤں ہے معصوم تھے ۔'' (۹) 

آٹھراس ثشاد اور پیغمبر عليهالصلواۃ والسلام ہے خُر غطا ہے کام9 معصوم 


ھوئے کے النساب کا کیا سہب ے؟۔ ظاھرے بعد میں اجماع کے بارے میں 
:اع لہ گریہ کا یہ اتاد کہ مت کا نا مر عطا ہے مسوم جہ اسیا 


-- چھے ھ۔ .ہد 


سیب ے ۔ اب اگر امت ممیشہ کے لئے ھراخطا نے معصوم ےے؟؛ بعنی اگر استہ 
مور مو ہوزغ وی سار کرمھا تمس می و 
فیصلے وقوع پذیر موتے ہیں' ہہشہ کے نۓے صحیح ہیں ۔ تو پھر رسول اکرم 
عليهالصلواة والسلام کے مخصوص فیصلے اس اعزاز ہے کیوں محروم رکھےچائیں؟۔ 
امام آمدی کے مقدم الد ثر افتباس ے بھ صاف وامح ھونا ھے اوراس کی مزید 
صسراحت ان کے اس بیاں ہے ھوتی ع ۔ 

”نبی عليه السلام کا اجتہاد امت کے اجتہاد ہے ٹم درجے کا نہیں ھودکتا 
اور اُست کے ام:تہاد کا معصوم غونا قول رسول اللہ عم سے اہہھے۔ اگر 4“ 
اُست کے اجتہاد پر ترجیح نہیں رکھتا '' (.) 

ہم یه نہیں کیہ رے کہ ام ٗ مەموم ان الخطا دولے کے ت صور ہے 
الگ مستقل طور پر لبی ص کے معصوم عن ااخطا ھونے کا کوئی تصورنە تھا۔ 
واقعه بہ ے کە اکر ناریخی لحاظ ے دیکھ جا تو پہلا تصور سا قالہدے 
دوسرے تصور ہے ۔ لیکن ار اس بارے میں انتہائی موقف بھی تسلیم کرلیا 
جائے' جسے راسخ العقیدہ گروہ میں ہے کبھی کسی نے حرف بہ حرف نچیں مانا 
کہ سنت نبوی وحی خفی کا نتیجہ بےٴ تو یہ معصرم عنالخطا ھونا بھی ایک 
حد تک ' بڑے پیحانے ہر عصومیت ٭نالخطاٴ نے ؛ ا کہ ہر ' چھوٹی سی 
چھوٹی چیز میں معصومیت عنالخطا ''۔ اس ذ ءطلب بهھ هوا که رسول اکرم 
عليه الصلواة والسلام کا عمل بحیثیت مجموعی نە که اپنی ھر تفصیل میں‌مکمل 
طور پر معصوم عنالخطا تھا ۔ ہم ابزی اس بارے میں رامخ العتیدہ گروہ کے 
جو غیالات ہیں؟ ان پر بحث کریں گے ۔ لیکن جس آمرنے اس تصور کو بہت 
عد تک عمل کی هر تفصیل اور هر انفرادی معاملے میں معصوم ءن الخطا بنایا' 
وہ انتا زیادہ نی ص کے معصوم ےن الخطا ون کا عقیدہ نه تھاٴ جتتا کہ مر 
غر تفصیل میں اع با امت کے اتفاق کے معصوم عن‌الخطا کا عقیدہ تھا۔ چنا چا 
ہی وہ غقیدہ لے جیں سے اس مسئلے میں اسام آمدی کے تضاد کی وفامت 
ہوتن ے ٭ 

رف اِتہاد را ہر مسلمان کے لئے اس کی امتعداد 2 مطابق اث 
ضرق آزٹن لع اس کے معنی یہ ھوئے کہ ایک شخص جس طرح اس برحؤظاعر 


ےم 


موٹا ے اور مس ہا پر وہ ایک چیز کو صحیح سمجھتا ے؛ اس کے مطابق اپنی 
ارٹملاٴم کرے گ ا بارے میں امام دس تو مس وومو در و 
اور وہ وو رفا کو پر کہنے كيں ”'مجتہد کو اس پرعمل کرنا چا:تے؟ 
جس ىک طرف اس ا 'م ہا اے لے جانا ھے ۔'' بشرطبکہ اسکا یه اجتہاد' شارع 
کے داد“ ے منصاد ٭ ھواور''شریہمت کی اغراض ہے ہم آھنگ هو*' (۱) 
اس ۓ بعد ایگ عد یف اہے اصول ہے ہل دوئے امام شاطبی اپتی بحٹ باري 
تھے ھولے لہنے میں که مجسہد کے اہہاد اور شرعی دلیل کے درمیان‌تائض 
تی صورت میں مجنہد لو لازمی طور پر اپنے اجمہاد سے دست بردار ھوجانائاھئے۔ 
یہاں به سوال پیدا ھونا ے لہ مجنید آدی طرح اس حیثیت میں کبوی ھوسکتا 
يہ نہ جب اس کے اجنچاد کا شرعی دلهیل ے تنافض ھوٴ' تو و اس تناتض کو 
پہچانسکے۔ "ئرونکه اجنہاد ایک سخمل عمل نے اور ان تمام امور میں جہاں 
مجٹہد اس حیئہت میں‌ھوک کد وہ اض کو پمچان سکے؛ تو وہ اپنے اس‌اہتہاد 
کی ٹرسیم کرک اس کی جکھ نیا اجنجاد کرلے گا ۔ اس ہے بھی زیادہ بنیادی 
سوال یہ ے کہ کس طرح '' شارع کے مقاصد “' کو اجتہاد کے عمل کے بفیر 
مین اور منضط لیا جاسکا ےے۔ تاہم امام شاطی اپنےءعتاط نقطه نظرکے باوجود 
یہ ۔مجھتے ھیں که ایک غام آدمی کو بھی' جو خود مجنہد نہیں ہے ٴ اس 
قابل هونا چاہنے کہ وہ اس بارے میں فیصله کرسکے کہ اختلاف آرا کے تعاملے 
میں وہ کس کی منابعت کرے ۔ اس میں بہرحال کوٹی شک نہیں کھ 
امام شاطبی کا امام آمدی ہے زیادہ تفلید کی عارف رجحان ے۔ کیوٹکە اول ال ر 
ایک عام آدمی گے لئے تقلید شخصی کے ئنەکه ثقلرد کی الرائے ػ حق میں ہیں۔ 
اور وہ اس لئے کہ ان کے خیال میں ایک عام و سادہ آدمی کے لئے یہ معلومع 
کرنا کہ کون زیادہ عالم ہے اور کون کم عالم' زبادہ سان ے ہہ لسبتاآراء 
ا جائزہ لینے سے کہ ان میں ہے کون بہپتر سے اور کون کم تر ۔ (١)۔‏ اس 
قطہ تار میں جو بظاھر صحیح ے؟ جو خطرات مضمر ہیں وہ صاف نمایاں ھیں۔ 
یہ ایکعام وسادہ آدمّی کی ڈھی تکو اور زیادہ نیچے گرادیتا اور اس یکھرۓے 
. کھرے کی پپچان کی استعذاد کو ےۓ حسکردیتا ے۔ اس ے کہیں زیادسحیح 
انام آمدی کا یہ بیان ہے کہ قرآن نجھڈ:ئے ور و ڈکر اور تدبر کرٹے کے : جو 
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سس ےج سو لہ 
لام دیئۓے ھیںٴ وہ عالمگیر اور سب انسالوں کے لئے ہیں ۔ 

(م) امام آمدی اپنے اخلاق اضافیت کے نہ نظر ہرء جے اوپر بیا نکیا 
جاچکا ے ء قائم رھت هوئے کئی دوسرے اصولبین فقه کی طرحع جہے کہ مثال 
کے طور پر قاضی ابوبکر باقلانی ہیں ۔ ایک ہ ون دینے والا یه اصول پی شکرتے 
ہیں کہ اجتہاد کے سامنے جو وسیع میدان کھلا ہے اس کے بارے میں اس بات 
کے پیش نظر کہ رائے میں واقمی اور امکانی اختلانات ہوتے ہیں ؛ ایک شخص 
کو یہ نتیجه نکالنا چاہئیے کہ حق ایک نہیں متعدد ھیں اور ٭ر مجتہد اپنے 
نتائج اجتہاد سی صحیح ھوتا ے ۔ یہاں ہمیں کوشش کرئی چاھئے ک٭ جو 
واقعتاً کہا جا رھا ھے اور اس کے لیا نتائجع ہیں ۔ اس کے متعلق ھمارے ذھن 
صاف ہوں۔ شروع میں یہ سمجھ لہنا چاعئےےکد يہ اصول اس‌اصول کے متشابه ہیں 
جسےسئیوں اور شیعوں کی بہت بڑی تعداد تہ لیم کرتی ہے لیکن بعض معازله اور 
خوارج اے مسترد کرتے هیں ۔ یعنی یہ کہ جس مجتہد کا اجتہاد صجیح ھو؛ 
اے خدا کی طرف ہے د گنا واب ملتا ے' اور جس کا اجتہاد صحیح نہ هو اے 
بھی خدا کی طرف سے واب ملتا سے ۔ امام آمدی جس اصول کو پیش کرتے اوز 
اس کی تا:ید کرتے ہیں ؛ اس کی رو ہے تو اجنہاد کے ناکام ہونے یا ہو سکنے کی 
بات بھی نہیں ہو سکتی کیونکہ حق اور صحیح اوہ ےہ جس ننیجے پر کہ مجنہد 
پہنچا ۔ امام آمدی لکھتے ھیں ۔ 

'' جہاں تک اجتماد کا تعلق ے همارے قول کی رو ے غر مجتہد مخ 
ہے ۔ا اس اعتبار ہے ثبیٰ علیدالسلام اپنے اجتہاد میں محیح ہونے کا ار بھی 
زیادہ استحقاق رکھتے ہیں ۔ اجشہاد میں ماطی ( کا اصول ) اس پر مبنی عے کہ 
عراھک واقعہ کے متعلق اہ تعا ی کے نزدیک می الحقیقت ایک ہی حکم ے 
لیکن ایسا نہیں ے بلکہ عرایک واقعہ کے بارے میں اللہ تعا ی کے نزدیکی 
و کر مو حم ا 

دوسںے مد ذھن نشین ہونا چاہنے کہ یہ مونف اس مواف ک طرح نہیں ؛ 
چنل مین عرایک معاملے میں حق درامل صرف ایک ھی ھوتا ے + لیک 
مس ا اھ کت امت خر ایک اس . 


ہے إےہیچے*أ۔۔ 


ھرنا بے اور مس ہا پر و ایک چیز کو صحیح سمجھتا ے؛ اس کے مطابق اپنی 
ارنفاام کرۓ ػ۔ اسر بارے میں امام وھ مر سی یہ دہ ود 
قور و باں اورفطمی طور پر کہنے میں ''سمجتہد کو اس پرعمل کرنا چاءۓ؟ 
جس ی طرف اس تا ام ماد اہ لے جانا ھے ۔'' بشرطیکد اس کا به اجتہاد'! ٭شارع 
کے ماد“ ہے منصاد٭ ھو اور ''شریمت کی اغراض ہے ہم آھتگ هو“ )١,(‏ 
لس ہے بعد ایک حد تک !ہے اصول ہہ ہے دوئے امام شاطبی اپنی بحٹ باری 
رز تھے هو دہے ھیں که مجتہد کے اجنہاد اور شرعی دلیل کے درمیان‌تائض 
بی سوب میں مجنہد لو لارمی طور پر !ہے اجہاد نے دست بردار ھوجاناچاھئے۔ 
یہاں پہ سوال پیدا ہو ہے لہ مجسود لس طرح اس حیئثیت میں کبھی ھوسکتا 
لچ نہ جب اس کے اجتہاد نا شرعی دلیل ہے تناقض هوٴ تو وہ اس تناتض کو 
پہچانہکے۔ کہونکہ اجتہاد اہک مسلسل عمل ے اور ان تمام امور میں جہاں 
مجنوہ اس حیثیت میں ھوگا کد وہ شاغض کو پمچان سکے' تو وہ اپنے اسا۔تہاد 
گی رسیم کرنے اس تی جکھ نااہنپاد کرلے ۔ اس ہے بھی زیادہ بنیادی 
۔وال پہ ھے لہ کس طرح '' شارع کے مقاصد “' کو اجنہاد کے عمل کے بغیر 
وت ہا جاسکا ےہ۔ تاہم امام شاطٰی اپنےەحتاط نقطه نظرکے باوجود 
پہ مجھتے ھیں کہ ایک عام آدمی کو بھی' جو خود مجنہد نہیں ہے ٴ اس 
فاہل ھونا چاھنے کہ وہ اس بارے میں فیصله کرسکےکه اختلاف آرا کے معاملے 
میں وہ کس کی منابعت کرے ۔ اس میں بہرحال کوثٹی شک نہیں کهہ 
امام شاطبی کا امام آمدی ہے زبادہ تقلید کی عارف رجحان ے۔ کیونکه اولالڈ کر 
ایک عام آدمی کے لئے تقلبد شخصی کے ئنەکه تقلید ى الرائے ك حق میں ھیں۔ 
ور وہ اس لئے کھ ان کے غیال میں ایک عام و سادہ آدمی کے لئے یہ معلوم 
کرنا کە کون زیادہ عالم ہے اور کون کم عالم؛ زبادہ آسان ے به لسبتے‌آ؟راء 
کیا جائزہ لینے سے کہ ان میں سے کون بپتر ىے اور کون کم تر ۔ (۰٣۱)۔‏ اس 
ثقطہ نظر میں جو بظاہر محیح ے؟ جو خطرات مضمر ھیں؛ٗ وہ صاف نمایاں ھیں۔ 
یہ ایگعامم و سادہ آدمی کی ذھلی ت کو اور زیادہ نیچے گرادیتا اور اس کی کھڑۓے 
کھرے ئی:پپچان کی استعداد کوے ح کردیتا ے۔ اس ہے کہیں زیادبصیح 
عیشت اعت غور وفکر اور قدبر کیئے_ ک4 جو 


سے ےس .تم 
احکام دیۓے ہیں' وہ عالمگیر اور سب انسانوں کے لئے ھیں ۔ 

(م) امام آمدی اپنے اغلاق اغافید کے نقطه نظر پرء جے اوپر پیا نکیا 
جاچکا ے ؛ قائم رھتے ہوئٔے کئی دوسرے اصولبِن فقہ کی طرح جیسے کہ مثال 
کے طور پر قاضی ابوبکر باقلائی ہیں ۔ ایک چوڑک دبنے والا یه اصول پیش کرتے 
ہیں کہ اجتہاد کے سامنے جو وسیم میدان کھلا ھے اس کے بارے میں اس بات 
کے پیش نظر کہ رائے میں واقمی اور امکائی اختلافات ہوتے ہیں ء ایک شخص 
کو یہ نتہجہ نکالنا چاہیے کہ حق ایک نہیں متعدد ہیں اور مر مجنہد اہے 
نتائج اجتہاد سی صحیح ھوتا ے ۔ یہاں ھمیں کوشش کرای چاہئے که جو 
واقعتاً کہا جا رھا ے اوراس کے کیا نتائج ہیں ۔ اس کے متعلق همارے ذھن 
صاف ھوں۔ شروع میں یه سمجھ لینا چاھہےکه یه اصول اس‌اصول کے متشابہ نہیں 
جسےسنیوں اور شیعوں کی بہت بڑی تعداد تل مکرتی ے لیکن بعض معازلہ اور 
خوارج اے مسترد کرتے ہیں ۔ یعنی بھ که جس مجتہد کا اہتہاد صجیح ھو؛ 
اے خدا کی طرف ہے د گنا واب ملتا ے' اور جس کا اجتچاد صحیح ئہە هو ؛ٴ آے 
بھی غدا کی طرف ے واب متا ہے۔ امام آمدی جس اصوال کو پیش کرتے اور 
اس کی تائید کرتے ہیں ؛ اس کی رو ہے تو ا۔شہاد کے ناکام ھونے ہا ہو سکنےکی 
بات بھی نہیں ہو سکتی کیولکہ حق اور صحیح وہ ہے جس ننیجے پر کہ مجتہد 
پہنچا ۔ امام آمدی لگھتے ھیں ۔ 


'' ججاں تک اجتہاد کا تعنق ے ممارے قول کی رو ے ہر مہتہد سخ 
ہے ۔: اس اعتبار ہے ابی علیەالسلام اپنے اجتہاد میں محبح نے کا اور بھی 
زیادہ استحقاق رکھتے ہیں ۔ اجتہاد میں غلطی (کا اصول ) اس بر مبنی یچ کڈ 
ہر اھک واقعہ کے متعلق اللہ تعالی کے نزدیک فی الحقیقت ایک ھی حکم ے 
لیکن ایسا ‏ نہیں ہے بلکہ عرایک واقعہ کے بارے میں اہ تعالی کے نزدمیک 
و حکم ے جس پر کہ مجتنہد کا حور و فکر ا ہے لے جاتا ےہ )۱٣(‏ ۔ 
ہی ےید ذھنی نشین ہونا چاہنے کہ یہ مونف اس موقف کی طرح ٹہیں ء 
چیں مین ھرایکن معاملے میں حق دراصل ضرف ایک ہی ہوتا ے۶ لیکن 
یختاف مجہد یا تو فِس کا ادراک: نہیں کر سک یا ان میں سے خر ایی اچ 


بس رم سیت 
لیے طریقے پر ادزا ‏ فی کرنا ہے اور پورا محں ان میں ہے کسی کے ھاتھ نہیں 
آنا ۔ اس آخری وف کو ھمں منٹ کی اکثربت نے اختمار کیا ھے۔ چنا:چه امام 
شاطی یہ مانتے هو آ کہ لوگ نائج اجنہاد پر واقعٹاً کبھی بھی متفق نہیں 
ہوں گر : اس اص کے بمدعی ہار کم غرابک معامل میں حق صرف ایک ھی 
غوٌ ۔ یہر حال یہ موق اہی طورے عقلی نبیادذول پر بھی سپ ہے زیادہ 
فایں ول ے ۔ لیونکه اوک طرب اہک غورر فک رکرنے والا قدرتی طور پر اس 
پات دوحقی سمجھے کا ۔ جواس لے سوجی ےھ ۔ جب تک کهھ وەاس ہے ہمتر 
کوئی بات لم سوچے ۔ دوسرقی طرف ہے په سلیم کرلا ہوگا کہ حق وہ ھے ؛ 
چے وه بندریج تلاش ٹر رھد ۔ پتیناً بہ آحری مفروضه اس کی اس کوشش کے 
لئے له وہ بہتر سوچے اور 'پنے اجتہاد لو مزید اچھا بنائے' خاص بنیاد ے ۔ 
امام شاطی لے پہ باب الله کولی ے بھی دو مجتہد واقعناً اور کامل طور پر اپنے 
ننائج اجنہاد میں متفق نہیں ہوں گے اس پرزور طریقے سے کی هے کہ ان کے 
حیال میں خوارج نک کو بھی شی طور پر غلطی پر نہیں کہا جا سکتا باوجود 
اس ۓےٴ لہ حدیث اس کے بر عکس وارد ہے ۔ اسی ضمن میں امام شاطبی لے یہ 
بھی ہابا ے نہ دو نقطہ ھائے نظرعاءتا“نبھی متفق نہیں ھوتے (م۱) بھرحال 
عق ایک ھی ہونا چاھئے کہونکه '' مختاف نقطه ھائے اظر ہے دیکھنے ہے 
معلومات محتاب نہیں ھو جاتیں ۔ اوروہ اس لئے کہ وہ قی لنسپا حقائق ھیں ۔ 
پنالچە یه ممکن ہیں که ان کے بارے میں هر مجتہد صحیح ھو۔ جیسا کہ 
اسول میں مانا جانا ے۔ یفیناً ان بارے میں صحیح نقطەنظر ایک هی هوگا۔ اور 
اس صحیح کا تمین صرف دلیل ھی ے ھوسکنا ے لیکن دلائل تو ایک دوسری 
کی معارض ھوئی ہیں ۔''(و؛) 
اس میں شک نہیں کہ امام شاطبی ان بیاات ہے یہ نتیجہ نکالنا چاھتے 
ہیں که انسائی عفل قطمی طورپر خطا پذیرے اس لئے اس پر اعتعاد نہیں 
کیا جا۔کتا ۔ اگر یھی بات سے تو پھر ان کے پاس کوئی بئیاد نچیں وهتی 
جس کی رو سے وہ اہتپاد کے حق میں دعول کرسکیں' لیکن وہ ایک ھی وقت 
ہیں دولوں باتیں کہے ہیں - درحقیقت عقتل کے منصب کار کے بارے سی عام 
سني موقلف چوک: امام شاطبی کا بھی مولقب ہے ۔ اہنے لتائچ کے اعتبار ے:لازمی 


می 
جوے 


سس ےم سہ 


طور پر شیعہ موقف کی طرح ہے ۔ کیونکہ انسانی عقل کی تہی دامنی کے مقدمہ 
سے دونوں کے دونوں یه لتیجہ کالتے ہیں کہ رقینی علم کے لئے کوئی ماغذ وا 
چاہثے اور جیساکہ امام شاطبی بتاتے هس (ہام) ھراس شخصرکے لئے جوانسانی 
عقل کی صلاحیت پر باوجود ؟؛س کی کمزوربوں اور کوتاہیوں کے اعنماد نہیں 
کرتا؛ ضروری ے کھ شممی موقف اختیار کرے ( دمعی موقف معصوم امام 
کی صورت سیں یقھنی علم کے اس طرح کے ءاخف کے تسلسل کا مدھی ے۔ 
اس لئے یه سنیوں ہے زیادہ جو صرف قرآن اورسنت کو یقینی علم مانتے ہیں ' 
لیکن پھر بیک وقت السالی عقل کو مسترد بھی کرتے یں اور اے تسلیم بھی 
کرتے ہیں اپنے اصول پر ق مم ھھے)۔ اس تضاد کا واحد علاج اور اسلامی اون و 
عمومی فکر کے ھموار اور بغہر رکاوٹوں کے ارتغا کا طربقہ بہ بے کے اس ۔قیقت 
کے متعلق صحت مند یقین کا اشات کیا جائ کد عقل اور اخلاقی شعورکی ااسانی 
صلاحیتیں اگر انہیں صحیح طرح بروئے کار لایا جائے بت کاای ہیں ؛ التد وہ 
غطا وغےاطی ے ساوراء لہیں ہیں ۔ 


لیکن امام آمدی کا موقف جو دیعی موقف کے ہر غلاف دوسری اادہا پر ے 
عقلی اغلاقی اضافیت کا جس کق حامی سنی دینیات بھی ے ۔ لارتی نتیجهہ ے ۔ 
إپ اگر چیزیں بذات ند اچھی هین نہ بری جیساکہ سنی موقف کا دھویٰ ے اور 
اس لئے انسانی عقل ان کے بارے میں اچھی یا بری هو ےکا فیصله نہیں کرسکتی 
تو پھر اس صورت میں اجتہاد اس کے سوا کیا ے کہ ''ہیں یوں سمجھتا ھوں*؟ 
اور وہ یوں سمجھتا ے''؟ اورچونکہ کہیں حق نہیں ے جسے کہ معلوم کما 
جائے؛اس لۓ میرا اہتہاد اتنا ھی حق اور غاط ھوگا (فی‌الواقم ان‌توصیفی اقسامکا 
ہوری طرج اطلاق بھی نہیں حوتا) جننا کہ آپ کا ۔ اوراس پر مستزاد یہ کہ 
میرا اس وقت جو اجتہاد ے ؛ وہ اتنا ھی حق اور غاطے جتنا کہ اس سے پہلے 
کا اجتھاد تھا؛ خواہ یه دونوں اجتہاد ایک دوسرے ہے قطمی طور پر مختف _ 
ھوں وغیوہ وغیرہ ۔ یہ اقابل اسلاح اغانیت ے اورجیے لہ اس کی تعرقد . 
مب رو کر ظہور ہے کم سز 


اس کرت ۲ 7 2 وھ ا و 


کس پرج یہس 


(و) بہر حال مم سنی مواف میں ایک عنید بات یہ ےکەوہ اختلاف رائے 
گی امازت دبنا اور اے برداثت کرتاے ۔ بہاں تک کہ وہ اس کو ایک ۔ثبت 
حثیتے دبنا ے ۔ اس کے لئے ظاعرھ بە ضروری نہیں که حق کے بارے میں 
اقافت کا اسول تہلیم کہا جائے اوریہ دلبیل دی جائے کہ جیسے کھ بعض 
مشمور می الہ ٹائی پائلالی اور انام آندی کہتے تھے مجتہد جو کچھ 
سوجنا ے وہ اس کے لئے حق ۔ تام اگر اس غیال کو محض حقائق کا بوان 
سمجھا حالے لہ کہ ایک مثالىی تمورء تو پھر مہ لازا صحمح ھے ۔ کیولکہ بہ 
ایک ضرورت واقعی ے کھ خر حقیقی مجتہد جوایک خاص وقت میں ایک 
فبصل ہر پہنچتا ےہ وہ اپنے اس فیالے کو حق ۔۔جھے اور دو لوگ کم یا زبادہ 
اس ے اختلاف کرتے ہیں وہ ١‏ نہیں کم یا زبادہ غاط سمجھے ۔ بہر حال اس کے 
ساتھ مثال تصور کے لحاظ ہے یہ بھی اڑنا ھی ضروری ے کہ ہر حقیقی مجتہد 
کثو غراء وہ اپنے کسی مخھ وص میصاے کے ساتھکتنی بھی زبادہ تقطعیت واہته 
کر دے؛ اپنے اس غطرے کو کھ ''وء جانا ے ۶“ نئے شواھد اور ا۔تدلال 
کی روشنی میں واوس لینے کے لئے ہمیشہ تیار رھنا جاعۓ ۔ يہ سے و وعەف جو 
حو کی ماورائی صفت اور اس گی وحدت پر جامم ے ۔ 

اس اضافیت کی دوسری انتہا پر شیعہ ہیں ؛ جن کا عقیدہ ے که حق ایک 
ہے ایکن اہے صرف محصوم اور منزہ عن الخطا امام ھی کے ذریعه جانا جاسکتا : 
۔ یہ آخر الذکر ننیجہ اس مقدمہ ہے ثکالا گیا ہے ؛ جسے شیعہ بھی سنیوں 
کی طرع سالتے ہیں کہ انسانیعقل خطا پذیرےر۔ اس لۓے وہ ةابل اعتماد 
نہیں ۔ اس سے پہلے ھم امام شاطبی کے اس بیان کا ذکر چکے یں ء جو 
مکمل طور ہے متعلق پر مبتی ہے ۔ اوراس میں بتایا گیا ہے کہ :انمانی عقل 
گی تجی داسنی اور پے اثری کے بارے میں ستیوں اور شمعوں میں بنإٍدیٰ اثفاق 
پایا چاتا ھے ۔ اب اگرسنی اہنے اصول ہر قائم رهتے تو انہی بھی ایک 
معموم .اور منزہ عنالططا امام پر اعتماد کرنا چاہئے تھا ۔ الیگی بن گے 

۔مرخلاف انھیں ضرورتاً السائی عقل ( نیاس اور اہتباد ) پر اغصاد کزفا لٹا - 
ا ایر اس طرح جہ جبادی‌تضاد کہ سر کب ھوئۓے - ان کے خقبقیٰ' موا کا تمالع 
فاعم یم سی انسائي عقل خطا پذیرے ء ؛ یکن ام کے باوہود 





سد رورسم سد 


وہ ایسی نہیں کہ اس پر بالکل اعتماد نہ کیا جائے ۔ اور یھی انسالیت کے لئے 
واحد محفوظ اور قابل قبول راسته ے ؛ لیکن ایسا وہ واقعتا کہتے نہیں ۔ بیٹڈک 
شیعہ موقف کم از کم اپنی ظاعری شکل میں اصولا پکا ے ء لیکن به بھی بس 
ایک ٹیک آرزو ے زیادہ نہیں ۔ دراصل به خوش آئند خیالات کی التہائی شکل 
ھے ؛ جے ثاریخ میں کارفرما کیا گیاے۔ اب اگر ھم فرض کر بھی لیں کھ 
ایک معصوم عن الخطا انسان +“ بعنی امام ' فی الحقیقت موجود ےۓے '؛تواس 
صورت میں بھی صرف ایک مجنٹہد ھی اس ے ارثاط قائم کر سکنا ے ۔ یہاں 
سوال بہ پیدا هوتا ۓے کہ حقیقی مجتہد کی نان دھی کون کرے ؟ ۔ اور 
اگر بغیر کسی غحلطی کے یقینی طور پر حقیقی مجتہد کی نشان دھی مکں بھی هو" 
تو کیا مجتہد کا امام غائپ سے جو ارتباط ہوک“ وہ ہر قسم کی غلطی ے مامون 
ہوگا ؟ ۔ اور یہ کہ کیا معصوم عن الخطا ھونا واقعی قابل انتقال وصف سے ؟۔ 
همارے غیال میں یہ سارے کے سارے سوالات ایسے ہیں ؛ جن کا جواب نہیں 
دیا جاسکتا۔ ا گرچہ یہاں‌اس اس کا اعتراف کرناپڑیکا کە اذعان وبقین کی آرزو اور 
جستجو انسان کے اندر بڑے زبردست بحرک ہیں ۔ لیکن اذعان و یقین کے لئے 
صرف اس کی آرزو کرنا اور پھر اے اصول' موضوعہ کے طور پر پیش کر دینا ھی 
کالی نہیں ۔ اس کی بڑی مستعدی ‏ ے اور مثبت طور ہر جستجو کرنا ھوتی ہے ۔ 
اسلام میں مذھبی تصورات کی اشاعت اورارتقا کا ایک عجیب مظہر یہ ے 
که جہاں شیعیت نے معتزل دینیات ے بہت ہے عقائد لئے ہیں ء وهاں اس لے 
معتزله کا سپ ے بڑا عقیدہ کہ انسانی عقل اہک حد تک یقینی طرر پر حسن و 
قبج معلوم کر سکتی ے ؛ ممترد کر دیا ۔ اس کا سبب شاید یہ ہے که سیاسی 
ارتقائی سرگرمیوں کے نتیجے میں امام کے شخصی افتدارما تصور پہلے ہے 
(إزخود مساط ہو گیا۔ پھر اس کی وج ے مذھبی و دینیاتی لحاظ ہے امام کی 
ذات کو اس کے منزہ ھن الخطا ہوتے ہے متصف کرنا پڑا ۔ 

تاہم سنیوں اور معتزله ى اکثریت یہ مالتے ھوثے بھی کہ حق ایگ ھی 
ھوتا ے ء اختلاف آراء کی اجازت دیتی سے ۔ ان کا کہنا ے کہ اگرچہ حق 
ایک ھی ے ۔ لیکن اس تک عقلىی استدلال کے ذربعه ( اتفاق ے ) پہنچا 
چاخکنا ہے - وہ پہ ہائتے ہیں کہ کو عللی اسندلال کرت بقیني طور پر بہے 


مہے ہریچ سم 


ضروری سے ہ لیکن اس کی گوٹی غمانت نہیں کہ ھر استدلال حق کو بالے گا۔ 
اس لئے وہ بڑے عبل 4ک کے ساتھ اس پر مہ اضالهہ کرتے ھیں کھ :مام انسائی 
موششں کے :اوجود عللی اسندلال کا حق کو پا لینا انفاق ھی کا معامله ھوتا 
ہل () ٠‏ اسکی مثال مدفون خخزائے کی ۔ع؛ جس کی اہک آدمی تلاش کرسکتا 
اور اس کا گھوج لکا سکنا ے ' لیکن اس کی آخغری دربافت کا انحصار ھمیشهہ 
'' حوش فسمنی '' عی پر ھونا عے ۔ امام شاطبی قدرے مختلف راستے ہے اسی_ 
اتی پر پہچے یں ۔ چنانئچہ اس مسئل پر بحٹد کرتے ہوئے کھ کیا ایک 
دی چد مخصوص فرنوں کو دائرہ اسلام سے خارح قرار دے مکتا اور ان کے 
ساتھ کمر سوب اکر سکنا غ ؛ امام شاطبی صاف اور قطعی طور پر کہتے یں 
کہ ان فرلوں کی سنگین غلطیوں ذو یه اس طرح متعین کرنا کہ انہیں کفر 
کہا حا سکے ؛مکن نہیں ۔ کسی اہے فرقے کو جو اپنے آپ کو مسلمان 
کہتا ہے ۔ دالرہ اسلام سے خارج قرار دینے کے معاملے میں به معذوری امام 
شاطبی کے نردہک اس بنا پر ھے کہ ان تعالول امت مسلعہ میں ہے کسی کے 
زاز فاش کرنا نہیں چاھتا؛ بلکھ وه پوری امت کو اپنی حفاظت کے دامن میں 
رکھنا چاہنا ھے ۔ امام شاطبی اس بات کو اچھی طرح سے جانتے ہیں کہ غلط 
مقائد اور اعمال کا بردہ چاک کیا جانا چاھۓے اور لازماً کیا جانا چاہۓ ؛ 
لیکن ان کے نزدیک ان اعمالکا ارتکاب کرنے والوں کا کلی طور پر تعین نامکن 
ہے ۔ ان کا کہنا ے که ایک, آدمی خوارج تک کو بھی پورا کافر قرار نہیں 
دے سکتا ؛ اگرچہ ان کے بارے میں احادیث میں کافی پیشین گوئیاں آئی هیں۔ 
اس ہے بھ ننیجه نکلتاع کە جب عم اجتہاد کے ذریعہ '' صراط مستقیم “ کا 
ثعین کرتے میں ( جس کا عمیں ضرور تعین کرنا چاھۓ ) تو اس بارے میں ھم 
مکمل اتفاق کا مطالبہ نہیں کر سکتے ۔ 


امام شاطبی کچتے ہیں ؛:- ... اگر( صراط مسنقیم کا ) تعپین اجتہاد سے 
ہوا صے تو اجتہاد اپنی جگە اتفاق کا مقتضی نہیں ے ۔ کیا ٹم نہیں دیکھتے 
کیہ عطمام کا قطعی طور پر بہ قول ے کہ دو نقطہ ھائے نظر کا عادتاً متقق 
عوڈا ممکن نھیں ہے ۔ اکر ( صراطا ستخیم ہے انحراف کرنے والے غرقوں کا) 
تین هو جاتا ٠‏ تو پھر کوئی اشکال نہ رتا ۔ لیکن اس کے باوہود بھی عوايچ 


کک رم سلم 
کے بارے میں جن کے متعلق بی صلی اظر عليه وسلم لے اشان دھی فرمائی ھ ' 
فیصلہ کرنا مشکل ے برای ( جپ ان لوگوں کا یھ معامله ہے جن کے بارے 
میں نصوص میں اشارے موجود میں ) پس وہ لوگ جن کہ متعلق کوئی معین 
روابت نہیں ' ان کے بارے میں کیا خیال تے ؟ (ہ۱۸) 


(ہ) سنت وی کے متعلق امام آمدی کا موقف ان کے اجتہاد کے بارے 
میں جو بیانات ہیں ؛ ان ہے گہرے طور پر ۔ بوط ے ۔ ھم پہاے دیکھ چکے 
ہیں کہ امام آندی اپتے بعض بیانات کے باوجود جو کو اس کے بر عکس ہیں' 
وہ اس خیال کے زبردست حامی ہیں کہ رسول اللہ صلی الہ علمہ وسلم ہے فیصلوں 
میں غلطی ھونے کا اسان ہے ۔ اس کے ساتھ ھی وہ یہ بھی کہتے ہیں کہ 
است میں يہ مسثله مابہ نزاع ہے ۔ اور اس بارے میں کسی قطمی نتیجے پر 
پہنچنا مکن اہیں ۔ (۹ ؛) سنت میں غلطی کا امکان ہے یا نہیں ؟ ۔ اس اص 
سوال پر بحث کرتے ہوئے امام اآمدی کہتے ہیں کہ اگرچہ تعام است کا اس‌پر 
انفاق ےہ کہ ایک پیغمبر ان مسائل میں ؛ جن کی معجزات قاطمہ شہادت دہنے 
ہیں ۔ جانے بوجھے غلطی نہیں کر سکتا < لیکن ان امور کے متعلق اس میں 
اتفاق نہیں ؛ جہاں ایک پیغمبر ہلا قصد اور بے جالے بوجھے غلطی کر سکتا 
ے _ امام آمدی قاضی ابو بکر باقلانی کے ساتھ اس بات میں اتفاق کرتے هیں 
که ایک پغمبر کے لۓے بغیر جانتے عوئے خلطی کرنا ممکن ہے ۔ (.ء) 


ان بیانات ے واضح ہوتا ے کہ جہاں ابی علمہ الصلوۃ والملام کے 
احکام ء فیصلوں ء ارشادات اور اعمال کر مجموعی طور پر بنیادی تسم کی غلطیوں 
ہے معصوم مانا گیا ے ؛ وہاں اس اس کا امکان موجود ے کہ تفصہیلات میں 
آپ کا طرز عمل (٥30٥ت)‏ خطا پذیری ے ماوراء لہ ہو ۔ گو سنی اور معتزله 
بہت حد تک اس خیال کے حامی ہیں کہ سنت نبوی مجموعی طور پر معصوم 
عن الخطا اور صحبح ے ۔ لیکن ہوسکتا ہے کہ تفصیلات مس ایسا لە ہو ۔ 
پھر حال اس خیال کے متعلق معتزلہ اور سنیوں کی بنیادوں میں اختلات ے ۔ 
معتزله اپنے اس عقیدے کی بنیاد عقلی استدلال پر رکھتے ہیں - ان کا کینا 
بے کہ پتی ص کو مجموعی طور پر بنیادی غلطیوں ہے منزہ اور معصوم مائنا 
ضروری ہے کیونکه یه تسلیم کرنا غیر معقول موکا که ایک آدمی جر وجی 


المی یعلی قرآن کا حامل سے ' وہ بڑے پیعانے ہر غخلطیوں کا ارتکاب کر سکتا 
ہے ۔ لیکن دوسری طرف یہ ماننا کہ نبی صہ تمام غلطموں ے ماوراء ے “ا١ے‏ 
انسائیت گے دائرے ے عا ورام مقام پر فائز کرنا ے ٴ اور یه بھی قطعاً غیر 
معقول ہے ۔ جہاں لک سنموں کا تعلق ہے وہ اس قسم کے عقلی استدلات ہے کام 
لین ے انکار کرنے ھیں اور اپنے دھوے کی بنہاد صاف صا سند پر رکھتے 
ہیں ۔ لیکن ان کی بھ سند بعینہ معتزل عقلیت لی نقل اور مشول ے۔ کیونکهہ 
قرآن مجید جہاں رسول اذ صلى اقہ علمہ وسلم کے خلق کو عظیم بٹاتا ے (م)ً 
اوراے انسائیت کے لئے اسوہ حسنہ قرار دپتا ے (ہ,م) ۔ وہاں اس کے ساتھ عی 
قرآن مجید رسول اقہ صلعم کے انسان ھولے کا ذکر کرتا ے اور آپ ے کہتا 
کے که آپ یہ دھا کریں '' رب زدلی علما +' (مء) ۔ 

زے) اجتماد پر تمام لکھنے والوں نے اس سوال پر بحث کی ے کہ وہ کون 
ہے اوصاف ہیں ۔ جن کا ایک شخص کو مجتہد بلنےے پہلے لازمی طور پر حامل 
ہوا چاھئے ۔ فرون وسطلٰی کے ان مصنفین میں سے جو متقدمین ھی ؛ وہ اجتہاد 
مطلق اور جزوی اجتہاد ا جو صرف خاص حالات میں کیا جاتاے ؛ ذکر 
کرتے ہیں ۔ بعد میں اجنہادکی دو کے بجائے تین نسمیں ہو جاتی ھیں ۔ 
اجتہاد مطلق ۔ اجتہاد مقید ۔ اور اجتہاد لی المذھب ۔ یقیناً یه تقسیم محض 
قاعدے کی پابندی بلکہ مصنوعی ے ۔ اس موضوع پر لکھنے والے مصنفین میں ے 
صرف دو یعنی امام محزا ی اور امام فخرالدین رازی ہیں ' جو یہ کہتے ھیں کہ 
ایک مجدہد کے لئے اسلامی علوم کا عالم هولے ہے پہلے جس چیزی سب ہے 
پہل اور اص طور ہر سب ے زیادہ ضرورت ے ٴ وہ استخراج و استتباط کرلے 
کا ڈھی ملکھ ے۔ دوسرے مصنفین اس ضمن میں صرف قران و حدیث کے علوم 
پر عبور هولے ' احادیث کے راویوں کے حالات جاننے ( اسائے الرجال ) اور نسخ 
اوو منسوخ وغیرہ کے عالم ھونے کا ذ کر کرتے یں ۔ اسام غزا یل کپتے ہیں ع 

” پس معلوم ھونا چاھئے کہ دلائل ( جو قانون میں معتبر هیں ) تین 
السام کی یں ۔ ایک عقلی دلائل ؛ جو خود اپنی ذات کي بنا پر دلیل ہیس ۔ 
فومری شرھی دلائل ؛ وہ شرع کی تعبین ے دلائل بی میں ۔ تیسری وفعی 
+لائل ؛ ان ے داد لغت کے اعثتبار ے ان کا دلیل بنناے (مم) 


-خہ رھ سے 


اس پر امام شوکانی تنقید کرتے ھوئے لکھتے ہیں کہ اجنہاد کی بنیاد 
بلاشرکت خیرے شرعی دلائل پر ھے نہ که عقلی دلائل ہر ۔ اور چونکہ عقل 
قانون سازی کا ماخذ نہیں ۔ اس لئے مجتہد بننے کے لئے عقلی علوم کا عالم ھوٹا 
ضروری نہیں ے (ہم) اگرچہ قرون وسطی کے ساغربن اصولیین اجتہاد کی 
شرائط میں عام طور ہر عقلی علوم کی مپارت شامل نہیں کرتے اس ضمن میں 
امام خزا یل اور امام رازی صرف دو سشیات ہیں ؛ لیکن جیے چہے ھم 
ہم آگر بڑھتے ہیں ؛ شرائُط اجتہاد کے سلملے میں دوسرے علوم کی فہرست 
لمبی ؛ بھاری بھر کم بلکہ محض غابطه پورا کرنے وا ی اور مصنوعی ھوتی 
جاتی هے ۔ 

اىام آمدی کا کہنا ے کہ مجتہد کو دین کے اصول ومبادی کا جی 
طرع کہ عقائد کے ضمن میں انہیں بیان کیا گیا هے ' علم ھونا چاہئے ۔ ہعنی 
پہ کہ اللہ تعالول اپنی صفات کے ساتھ موجود ے ۔ وہ صادپب اواس و نواھی 
ے۔ لی عليہ الصلوۃ والسلام کی رساات برحق ہے ۔ اور بہ رسالت ھم تک 
پہنچی ے ۔ مجتہد کے لئے ضروری نہیں کہ وہ علوم دیلیہ کے ایک ماھرکی 
طرح ان تمام امورکی فلسغیالہ تفصیلات جائے ؛ مزید برآں مجتہد کو جاننا 
چاہئے کہ شریعت کے اصول و مبادی ہے قوائین کا کس طرح استنباط کہا جاتا 
ے اور اہے اس قابل ھونا چاہنے کہ وہ ان استتباطات کو واضح طور پر پہشں 
اور س تب کر سکے ۔ چنانچہ اس کے لئے ضروری سے کہ وہ سنت کے متضملات' 
اسمائے الرجال کے لفطہ انظرے نقد حدبث ' شان نزول ' اورشخ ومسوخ 
جاتا عو ۔ لیز اہے عربی [بان بڑی اچھی طرح جاننی چاھۓ ؛ لیکن یه ضروری 
نہیں کہ وہ عربی کے علم لمانیات کا ماھر ہو۔ بہ ہیں شراثط مجدہد مطاق کے 
لئے ۔جہاں تک جزوی مجنہد کا تعلق ے ؛“ جے چند ایک مخصوص مسائل 
ھی ے سابقہ پڑتا سے ؛ تواس کے لۓ ان تمام علوم کا جاننا ضروری نہیں ۔ 
اس کے لئے صرف ان مسائل ھی کا جالنا کافی ہےٴ جو اُس کے پیش نظر ھیں ۔ 

مسلمان علمائے اصول فقہ کے هاں یہ سوال مابالنزاع ے کہ اجتہاد مطلق 
کی استعداد رکھے بغیر کیا جزوی اجتہاد کسی طرح بھی کن ے ؟ ۔ اگرچہ 
اکٹریت نے بظاھر اس طرح کی تقسیم کے تائیہ کی ھے ۔ ' لیکن اس کے غلاں 


سس چہریے سد 


بھی پقیناً پعضس لوگ ہیں۔ جزوی اجنہاد کے امتان کی تائید میں اوراس کے غلافك 
این الحاجب ( متولی ہم٭ھ ) کی اصول فقه کی مشہور کتاب پر شرح لکھتے 
ھوئے این الایجی ( متونی ہہ۔٭) نے دلائل دلیے ہیں ۔ جیسے که عم پہلے 
تا آئے ہیں۔ اجتہاد جزەی اور اماچاد مطلق کی اس طرح کی بثیادی تقسیم ھمیں 
ممارمی سی معلوم ہونی ےہ ۔اے شک یہ صحیح ہے کھ ایک آدمی مثال کے 
طور پر فانون معاعدہ کا ماھر هو ۔ اور وہ پورے فانون کے بارے میں بہت بلند 
ڈھن نە رکھے ٠‏ لیکن یفیناً بہ بات کچھ زبادہ اهم لہیں ۔ کیونکہ اکڑ وہ 
اہنں سلاحبت ہے ام لے ' تو وہ ڈانون کی دوسری شاغخوں میں بھی اسی طرح 
مار ہو سکتا ے ۔ اس بارے میں بنیادی طور پراہھم چیز اس کا ذھنی مرتبه 
ے (اگراری ماھر فانون کے لتائج اجتہاد کو لوگوں کی نظروں میں باوقار 
ہونا ہے ' تو امام ممرا ی کی رائے میں ذھنی مر تبے کے ساتھ اخلافی سرتبھ بھی 
شامل ھونا چاہئے ) جس کے متعلق ھماری اصول فقه کی کتابوں میں نسبتاً بہت 
کم لکھا کیا ے ۔ 


مثال کے طور پر حدپث 'تفسیر' رواة احادیث کی تاریخی چھان بین اور وہ 
مسائل جن پر پہلے اجاعم ہو چکا ہے (ان علئے اصول فقه کے نزدیک جو اجاع 
ہے ٹائل ھیں) ان پر مشتمل رواپتی علمی تربیتوں کی يہ فہرست بتیناً بظاہر 
بپڑی سعوب کن سے اور پہلی نظر میں ان کا حصول بڑا مشکل معلوم ھوتا ے 
لیکن اگر اس فہر۔ت اور اس کے مشمولات کا توجہ سے جائزہ لیا جائے تو عمیں 
یه ضرورت ہے زبادہ دکھائی نہیں دیتی ۔ اس میں شک نہیں اسلام کے اولمن 
مجتہدین کے ہاں اس طرح کی علمی تربیتوں کا وجود نه تھا ۔ ان کے زمانے میں 
بہت کم علمی مواد تھا ٭ جس کا ان کو مطالعه کرنا پڑتا تھا اور وہ اس لۓے " 
کھ ان کے زمانے میں یہ علمی مواد موجود ھی نہ تھا ۔ اور یه واقعه ے که 
یہی اور ان ہے بعد میں آنے والے بزرگ تھے جو اس علمی مواد کو وجود میں 
لائے ۔ جیسے +یسے زمانہ آگے بڑھتا گیا اور سلان دین کے اصلی ذرائع علم ے 
دھر ھوتے گے ۔ ایک لحاظ ہے ان کا کام مشکل تر ہوتا گیا کیولکہ ضروری 
ڑھنی استعداد کے حصول کے علاوہ ' تاریخی علمی مواد جس کا انہیں مطالمہ 
کرٹا پڑتا تھا : روزبروز زیادہ ھوتا گیا:۔اور یہ قدرتی طور پر ھوٹا تھا ۔ چنانجہ 


سس ے رورسم -د 


جب اقبال یہ کہتے ہیں ۔'' اس درے کے اجتہاد (اجتہاد مطلق) کے نظرباتی 
اسان کو توسٹی مانتے ھيیںء لیکن جب ے کھ تقبی مذاھب وجود میں 
آئے ھیں عمل میں اس کا عمیڈھ انکار کیا جاتا” رھا ے ۔ اور وہ اس طرح ک٭ 
اجتہاد مطلق کے تصمور کے ساتھ ابسی شرطیں لکا دی گئی ھیں کہ ایک شخص 
میں ان کا جمع هونا قریب قریب امکن ھےء؛ (ہء) تو ان کا اشارہ علمائے اصول 
فقہ کی طرف سے کسی قسم کی بیان کردہ شرطوں کی طرف ہیں هو ۔کتا ۔ بلکہ 
اس سے انکی مراد صرف علماعی عمل اجتہاد کہ لئے نارضامندی یا عمل اجتہاد 
کی اجازت نە دینےکی طرف اشارہ کرلا ے۔ تاھم اگر نظری اعتبار ے دیکھا جائے 
تو شرائط اجتہاد کا پورا کرنا بہت زیادہ مشکل نہیں ۔ اس بارے میں اعم بات 
یہ عے جیسا مه اقبال عمیں بتاتے ہیں کہ اجتہاد کا عملی طور پر انکارکیا جاتا 
رھا عہ ۔ اس ضمن میں اجتہاد کا دروازہ عمل بند هو جانے کے متعلق اقبال لے 
جو اسباب گنائے ہیں ؛ یقیناً وم م۔حیح ہیں ۔ علا اجتہاد ہے انکار ان غارج 
ہے عائد کردہ حد ہے زیادہ سخت شرطوں کا اتیجہ لد تہا بلک اس کی ومهہ 
فقہی نظام کو جپ وہ ایک دفعه مدون اور مفصل طور پر مرتب ھوگیا ' 
دوام بخشۓ کی زبردست خواھہش تھی تاکد امت سسلمه میں اتحاد اور باھمی 
اتصال قائم هو اور وہ دوام پذیر رۓ ۔ ھم ا سکتاب کے شروع میں بار بار یه 
بتا چکے میں کہ قانون کی حدود میں خود تحریک حدیث چبرکی طرح امام شافعی 
نے ڈا ی تھی قانونی اور اعتقادی انتشار کے متوقم خطرے کے پیش نظر یکسائیت 
کو بروئےکار لائے کی ایک کوئش تھی۔ اس کے بعد جیسا کہ علامہ اقبال بتائے 
ھیں ۔ غلافت بغداد کی تباعی اور اسلامی دنیا کی سیاسی وحدت کے درہم برہم 
ہو جانے کے بعد مذھبی قیادتکا اور بھی زیادہ زور قالون اور دودرے اداروں کے 
ذریعه استکی وحدت بحال رکھنے پر سکوزرھا ۔ ہے شکامرکیوجە ے اسلامی دنیا 
میں اس اتحادکا دور دورضرور رھا۔ لیکن اس کی قیمت یہ دپنی پڑی کہ اسلامی 
دئیا کی الدرونی نو و لما رک گئی اور اسلامی دئیا کو اس اس کا اٹھارویں 
اور الیسویں عبدی میں غیر مکی طاقتوں کے غلبے کے وقت اچانک انکشاف ہوا ۔ 
لیکن نظری سطح پر اجتہادکدروال ھی ثشہ کھلا رھا ے اوراصول لق کے کسی 
بھی عالم آئے اس دیداے کر بند نہیں کیا ۔ اجنہاد کے عملا بند خو جائۓے کے 


جو اسباب‌علامەاقبال نے گنائے ہیں' ان میں نظام تعلیم کے بتدریج سمٹتے چلے جانے 
کی وجہ ہے جس کا ہم اس ہے پہلے باب میں ذکرکر چکے ہیں - عقلی معماروں 
گا پتدریج گرتے جانا اور سالہا سال تک مسلمانوں کے دانشور طبقوں کی کمزوری 


کا بھی لازنا اضاله کرنا چاھے ۔ 


ست اچ ہے س-ےًہ - 


2 
حو سی 
(م) اگرچہ باقاعدہ طور ہر جیسا کھ ہم نے اس ہاب کے آخر میں بتاپا ے 
٭ جتہاد ک دروازہ '' کبھی بند نہیں کیا گیاء لیکن تقلید اتنی عام ھوگئ یکھ 
عما اجتہاد کا وجود بائی نہ رھا ۔ شروع میں تقلید کی سفارش صرف عام آدمی 
کے لئے کی گئی تھی؛ لکن ایک عرمے تک یہ تسلیم کیا جاتا رھا کہ ایک 
عام آدمی بھی اتنی نظر رکھتا ے کہ وہ باہم متخالف خیالات کے درمیان فیصله 
کرسکے۔ البته بعد میں تقلید نے اسلامی معاشرے کے تمام ارکان کو اپنی لبیٹ 
میں لے میا ۔ غاص طور پر امام ابن تیمیة کے بعد ہے تقلید کے غخلاف آواڑیں 
آٹھتی رھی ہیں ۔ اور اس زمانے ے تقلید اور اجتہاد کے دروازےکا بند کیا 
جانا (شروع کی نسلوں کے بجائے)اہتےے کچھ پہلے کی نسلوں کی طرف منموب کما 
جاتا رھا ے ۔ خاص طور پر اٹھارھویں صدی کی اسلامی اصلاحی تحریکوں کے 
بعد اجنہاد کی ضرورت ہر زور بڑھ گیا ے ۔ اور جب ے اسلامی معاشرے کہ 
ثمام شعبوں پر لئی قوتوں کا دباؤ ڑا ے' مسلمان تجدید پسندوں نے اور بھی 
زورے اور مزید شدت کے ساتھ اجتہاد کی حمایت شروع کردی ے ۔ 


) کتاب الاحکام فی اصول الاحکام۔ الامدی جزو اول ‏ م۱ ۔ مطبوعہة 
مطبعهالمعارف قاعرہ ۔ 


.۶ اعلم لالہ لا حاکم سوی القہ تال ؛ ولا حکم الا ما حکم بد و تی 


سے ورم ہے 
علیہ ان العقل لا بحسن ولایقبح ولا ہوجب بشکر التعم و ائہ لا حکم بل وردو 
الشرع .... “ 

(م) اصل کتاب کا س ہء۱۴۔ 

(م) اصل کتاب کا اس ۵ء 

(و) کتاب الاعتصام۔ الشاطبی > جزو ثالت ہ ٦٠ہ‏ ۔ 

وقد دخل فی ھذہ الکلیة ذوات الاثہاء جملة و تفصیلاٴ و مناتھا و احوالھا 
واحکامها جملة و تفصیلا: الشی'ٴ الواحد من جملة الاشیاء یعلمة الباری تعا ی 
علىی التمام و الکمالء بحیث لا بعزب عن علمہ مثقال ذرة لاف ذانە ولالی صفانہ 
ولا فی احوالہ ولا فی احکامہ؛ بخلاف العبد فان علمہ بذلک الشی قاصر ناقص ؛ 
تعقل ( لمل اصله : سواء کان قی تعقل ذاتہ او صفاتہ الخ ) او صفاتہ او احواله 
آد احکامہ ' وو ٹی الانسان اس مشاعد محسوس لا پرتاب فیہ عاقل تخرجه (ای 
تؤدیہ و تدربہ ) النجربة اذا اعتبرھا الانسان فی لفہ ۔ 

(۹) کتاب الاعتصام۔ الشاطبی جزو الت ص ہم ۔ به٭ پوری بحث ے٠١‏ 
سے شروع ہوتی ے ۔ 

() کتاب الاحکام فی اصول الاحکام جزو اول ہ ۱ء 

”'مذھب اصحابنا واکثر العقلاء ان الافمال لانوصف بالحن والقبع لڈواتھا 
وآن العقل لا یحسن ولایقبح' و انا اطلاق اسم الحہن والقبح عندھم باعتبارات 
ٹلاثة ؛ اضافیة غہر حقیقیة ۔ 

اولھا ء اطلاق اسم الحن علىی ما و افق الغرض '؛ و القیح عل ىا خالفہ ‏ 
ولیس ذڈلک ذاتیا لا ختلافہ و تبدلہ بالنسة ا یل اختلاف الاغراض بخلال اتماف 
السحل بالسواد و الیاض ۔ 


وائیھاء اطلاق اسم الحسن علىی ما اس الشارع بالثثاء علی قاعله ویدخلِ 
فی افعال اقہ تعالی ؛ والواجبہات و المندوبات دون المباحات و اطلاق اسم اتیج 
علی سا اس الشارم' بڈذم 'فاعلہ* ویدغل فیە الحرام؛ دون المکروة و البلج' اونلگی 7 
بدا پروی چس یرہ اس التازع لی ابال۔ 


ص روم جے 

(ر) کناب الاحتکام فی امول الاحامہ الامدی جڑو چہازم ص ای ہےمأم۔ 

' ما الکناب فقولہ تعال '' فاعتبروا پا اوٹی الابصار '' اس بالاعتباز علی 
السوم لاعل البصائر ' و ابی عليه السلام اچلھم فی ذڈلک ؛ فتان داعلا لی 
المسوم ... وابضا فولہ تعال ''و شاورام فی الاسٴ' و المشاورة الما تکون فیا 
پحکم فیہ بطریں الاجنہاد لا یما یحکم فیہ بطریق الوحی و ایضاً قولہ تعالل 
بطریق العتاب لی عليه السلام فی آماری بار سم و ڈاک یدل علی ان ذلک 
گان بالاجتہاد لا ہوحی وابضاً قولھ تعا لی ''عفا الہ عنک لم اذلت لھم'' عاتبھ 
علی زنک و لے ال ی الخطا .. 

((۹) کناب الاحکام فی اصول الاحکام جزو چہارم ص ٭ء ۔ 

''انا لا اسلم ان کل اجتہاد فی الاحکام الشرعیة عرنة لاخطاٴ بدلیل اجماع 
الصحابة علىی الاجتہاد ۔ و اجتہاد النی علیہ السلام غیر متقاصر عن اجتہاد اھل 
الاجھاع:؛ ان معصوباً یه ءن الخطاہا 

(,م) کتاب الاحظم فی اصول الاحکام جزو چہارم ص +مم۔ 

''و اجتہاد السی عليهالسلام لابتقاصر عن اجتہاد الامة الڈین نت عصۃ 
بقول الرسول ٴ ان لم یکن مترجحاً علمه ۔ 

. ج١ کتاب الاعتصام ہ‎ )١( 

'' ان یکون مجتہدا فیھا ' فحکمہ ما اداہ اليه اجتہادہ فیھا ' لان اجتہادہ 
فی الامور الٹی لیست دلانٹھا وافحة انما بقع موقعہ على فرض ان یکون ما ظھر له 
عو الاقرب الیل قصد ااذارع و الاوی بادلة الشربمة 

(ءو) کتاب الاعتصام ے ۵م ۔ 

' والعامی جاھل بمواقع الاجتہاد فلا بدلہ ممن برشدہ ای من هو اقیب 
لی الحق منھما ۔ و ذلک انا بثبت للعامی بطریق جملی' وھو ترجیح احد ھا علی 
وا رہ یی "ب7 

اتا الاحکام تی اصول الاحَکام جزو چیاوم صرےومع ح3 
7 و بے تہاد فعلِ قولنا باوئنکل مجتید معبیب' سے 





ہے وچڑھ ہہ 

مصیا فی اجتہادہ' و انخطا فی الاجنہاد مبنی علی ان الحکم عند اش تعالی واحه 
فی کل واقعة نی نفس الاس' ولیس کذلک ہل الحکم عند اھ فی کل واقعة ما 
ادی الہ نظر المجعہد 

(م) کتاب الاعتصام جزو ثالث ٭ ے١۔‏ 

'. الاتری ان العلماھ جزموا القول بان النظرین لا پمکن الاتفاق علیھا 
عادة 'ا' 

(م) کتاب الاعتصمام جزو الث ٭ ے۱ ۸۳ء 

''... لان المعلومات لا تختلف باغتلاك الانظار لاٹھا حقائُق فی انفسھا ' 
فلا پمکن ان یکون کل مجتہد فیھا مصیب ..- کما ہو معلوم فی الاصول سہ 
وانما المصیب فمھا واح2ظ ؛ وھو لایتعہن للا بالەلھل ونہ تعارفیت الادلة لی لظطر 
الناظر ... ؛“ 

(ہو) کتاب الاعتصام جزو ثالٹ ص رر ۔ 

''ولا پقال : ان ھذا قول الامامیہ لاا نقول : بل هو یلزم الجمیخ ... " 

(ے) کتاب الام فی اصول الاحکام جزو چھارم ص ہمء۔ 
لکن منھم من قال بانہ لا دلیل عليه' و الما ہو مثل دنین بظفر بہ حالة 
الاجہاد بحکم الاتفاق؛ فمن ظفر بہ فھو مصیب ومن لم بمبہ فھو مخطی' “ 

(,؛) کتاب الاعتصام جزو ثالث ہے“ 
۱ '... و ان حصل التعیین بالاجتہاد فالاجكہاد لایقتضی الاتفاق علی مملہ ۔ 
الاتری آن العلماء چزموا القول بان النظرین لا ہمکن الاتفاق علیھما عادة ؟ فلو . 
. تمینوا بالنص لم ببق اشکال - ہل اس الخوارج علی ما کانوا عليه و آنأ8٤ہری۔۔.‏ 

)و و) کتاب الاحکام فی اصول الاحکام ص ×م ہوم ۔ ۱ 


... فان گان سن الکبائر کک وس ھا و 
جا على ممتہم عن تمہ من غیر نسیان ولا تاویل؛ و ان اختفوا ي . 


ہے ووقے سہ 


ان مدارک العصمة السحم؛ کما ذھب الیە القاضی ابو بکر والمحتقون من اصحابنا؛ 
او العقل کا ذہب الممتزلة ۔ واما ان کان فسل الکبیرۃ عن نسمان آو تاویل 
خطاء ء فند اتفلں الکل علی جوازہ ء سوی الرافضد“ ۔ 


). ۱؛ کتاب الاحكام فی اصول الاحتام ےو ہیں۔ 
'' و اما بعد النبوۃہ فالاتفاق من اھل الشرائم قاطبة علی عصتھم عن تصمد 
کل ما پبخل بصدخھم نیما دلت الممجزۃ القاطمة علل صدقھم فید سن دھویق 
الر۔الة و التبلیغ عن اللہ تعالی ۔ واختلفوا فی جواز ذاک علیھم بطریق الغلط و 
السہان ؛ فمنمع مه الامتاذ اہو امحاق و کثمرا سن الائمة ؛ لما فیه من مناقضة 
دلالة المعجزۃ القالممة و جوزہ القاضی ابو بکر؛ مصیراً سنہ ا ی ان ما کان من 
النسہان و فقات افسان غہر داخل تحت التصدبق المقصود بالمعجزہ وھو الاصھ؛؛ 
ژوم) سورہ الفلم (ہوا:م۔ وانک لملی خلق عظیم 
(۰۴) سورۃ لہ( ۱)6 ١ہ‏ وقل رب زدنی علاً 
(م|) المستصفی من علم الاصول ۔ مطبوعہ قاھرہ سنہ ے۱۹۳ء جزو الی 
اس وت ۔ سطر ‌١‏ 
می فیعلم لن الله ثاائة - عفليیةَ تدل لڈاتھا وشرعیة صارت ادا2 وفع 
الشرع و وضعیة وھی العبارات اللغویه ... '' 
((:) ارشاد الفحول؛ ٹاعرہ ۔ےص۳ھ۔۔ ٢۲ء‏ ۔ 
'' وقد اختلفوا لی اشتراط العلم بالدلیل العقلی فشرطہ جماعة منھم الغزاللی 
والفخر انرازی ولم بشترطہ الاخرون وھو الحق لان الاجتہاد انما یدور عل الادلة 
الشرعیة لاعلی الادلة الطلیة وسن جمل العتل حاکما فھو لایجمل ما حکمبە دل9 
قی مسائل الاجتہاد ٢‏ 
یہ سواہ ہ ‏ جمااءصاعحہی ء81 لداو!ا اقدمەدصحطہ٤۸‏ ۔ 26 
.149 نو فا فررار ھ ا 


ٌ1 ۰ 3 
مار 


ال۔۔دفاع فی الا لام 
جہت ہے 


ابو سلمان شاھجپالپوری 
ابر کا مطلب 


چونکه جابجا نغیر کا لفظ ایا ے۔ اس ے یہ بات بھی صافھوجانی چاہلے 
کہ نغیر عام ہے مقصمود کیا ہے ؟ مقصود بہ ے کہ دفاع کی ضرورت پیش 
آ جائے اور ھر شخص کو اس کا علم ہو جائے پا یه مقصود ے که جب تک 
کوئی ہلالے والا مسلمانوں کو نہ ہلائےگا نفیر عام کی حالت پیدا لہ ہوگی ؟ 
اس کا جواب شاہ وی ان رہ نے موطا کی شرح میں دے دہا ے ۔ 

'' لزدیھک استفار جہاد فرض على الاءیان می شود ۔ استتفار را چوں 
منقح کئیم حاصل ڈود حالتے کە مقتضاے استتفار ثدہ امت از قصد "کفار بلاد 
مارا “ وقیام حرب درسیان جیوش مسلمین و کافرین ؛ ر عدم کفایہ ازاں 
مسلماناں؟ و انچە ہداں مائّھ ۔ 

( سویٰ جا ہ-ہو۹ظص) 

شاہ عباحب کے بیان ہے یہ بات واضح ہو گئی کہ نفیر کی صورت کیا 
سے ؟ تویہ ضرور نہیں کەکوئی خاص شخص مسلدانو ں کو پە کە کرہتار ےکهہ 
ؤ جہاد کرو۔ مقصود یہ ے کہ ایسی عالت پیدا ہو جائے چو نلتفائے 
اغیرے ۔ پس جب غیر سملموں نے اسلامی ملکوں کا قصد کیا اور مسلمائوں 
اور کافروں میں نڑائی شروع ہو گئی تو جہاد فرش و گیا اور جب دشمنوں 
گی طاقت ان مالک کے مسلمانوں ہے زیبادہ اوی ھوئی اور ان کی دکست ا 
خوف ہوا ٠‏ تو پکے بند دیکرے تمام مسلانان عالم پر فرٹض ہو گیا۔ خواہ 
کوٹی پکارے یا لہ پکارے۔ بکارنے والا نہیں ہے تو یہ سلانوں کی بد نشی 
و برخالی سے ء ان کا فرش ہوا کہ داعی و امیر کا انتظام کریں ‏ بھی حالِ 


سس مروے _-ہ 
نعام فرائس کا ہے ۔ نماز ؛ جب وقت آ؟ جائے تو خواہ موذن کی صدائے “' حی 
علی الصلوۃ ' سنالی دے پا لہ دے ٴ وقت کا ؟ جانا وجوب کے لئے کائی 
هوناۓے ۔ 
احکام قطبے دفضاغع 
غرض کہ '' دناع ٭ الام کے ان بنیادی حکموں میں سے سے جن 
کو اہک سلمان سعلمان رہ کر کبھی ترک نہیں کر سکتاہ اگر اہک مسلمان 
کے دل میں رائی براہر بھی اھمان کی محبت باقی رہ گئی ہے تو اس گی طاقت ہے 
باھر ہے کہ الہ کی يہ صدائے حق سنے اورازسر تاپا کائپ نہ اٹھے ۔ 
پا ابھا اللہن آمنوا ! مالکم اذا قیل لم انفروا ق سبیل 
اللہ ااقلنم الی الارض ؟ ارضیتم بالحیوۃ الدنیا سی الآخرة 
فما مناع ا حیوۃ الدنہا لی الاخرۃ الاقلہل (:)( 
مسلمالو! وی فی ودای سے اش جو 
' اللہ کی راہ میں تکل کھڑۓ ہو تو تمہارے قدموں میں حرکت 
نہیں ھوتی اور زمین پر ڈھیر ھوثے جاتے ھو؟ کیا تم نے آخرت 
کو چھوڑ کر صرف دنیا ھی کی زندگی پر قناعت کر ی؟ اگر یہی 
بات ے تو باد رکھو جس زندگ پر ریجھے بٹھے و وہ آخرت کے 
مقابلے میں بالکل ھی عیج ے ۔ 


اس کے بعد فرمایا : 
الا تنفروا یعذیکم ہذاہ الا ویسنبدل قوماً غیرکم ولاتضروہً 
شیا وال علی کل شئی قدیر ۔ ' 


07 .یاد وکھو! اگر تم نے حکم اھر سے 

کے رسس وہ حق میں کمر بستە لہ عوٌے تو اق لہابت ہی ٠‏ 
نت تحطاب میں ڈال کر اس کی سزڑا دے کا اور قمبازد کو 
ت ڈوسری توم کو عدستا آنلام چٴ تے کوڑا کر قے ۶ء“ : 


ہے یوم سہ 
تم چھانٹ دہے جاؤ گر کلمہ حق نمہارا محتاج نہیں ہے تم ھی 
اپنی زندگی و غجات کے لئے اس کے محتاج ھو۔ 
اسلام اور مسلمالوں کی مخالفت ' ان کی حکونتوں کے سٹالے اور ان ؟م 
آبادیوں اور شرروں کو آپس میں بائٹ لین گے لئے کفار ایک دوسرے ن] 
ساتھی اور حامی ہیں ۔ 
والن کفروا بعضھم اولباء بعض ۔ 
جن لوگوں نے راہ کفر اختیارگی تو وہ ایک دوسرے کے ساتھی 
اور مددگار ھیں مسلمانوں کی مخالفت میں غزالوں کے غزانے خر چ کر 
ڈالتے ہیں ۔ 
والذہن کفروا بنفقون اموالمم لیصدوا عن سببل اللہ ۔ 
جن لوگوں لے راہ کفر اختبار کی ء تو وہ حی کی محالفت میں ابنا 
مال خرچ کر رے ھیں ۔ 
پس مسلمانوں کی بھی سب ہے بڑی اسلامی و ابمانی غصلت یہ آرار 
ہائی کہ : 
ولاؤمنون والژمناث بعفضھم اولیاء بمعض (١ء)‏ 


مسلمان مرد اور مسلمان عورٹیں باھم ایگ دوسرے کی رلیق و 
مددگار میں ا 


اور اسی بناء پر مماعااوں کا فرض ٹھہرا کہ اگو دثیا کے کسی ایک 
اسلامی حعمہ پر غیر مسلم حملہ کریں اور وہاں کے مسلمان ان کے مقابلہ کی 
ھی قوت لہ رکھتے عوں یا ہالکل مغلوب و مقہور ہو آنے ھوں تو تام 
درنپے حمصس عالم کے محلءالوں پر فرض ے کہ ان کی باوری و اعائظ کہ 
لئے اسی طرح اٹہ کھڑے ہوں ۔ جس طرح ود اپنی آبادیوں کی حفاظت کہ لئے 
المنے اور اپنی جان و مال ہے اسی طرح مدد دیں جس طرح خود انے گھر بار 
سو ع او لہ دم ۔ اک کے 


سے پووا۴وے حہیہ- 


یہ له کوئی نیا مذھبی اجنہاد بے ٴ“ نہ کوئی پولیٹکل فتوعل ۔ تمام دا 
کے مسلمان افہ و قوالبن شربعت کی جو کتاہیں صدبوں ہے بڑعنے بڑھاتے آئے 
میں اور جو چھبی عوئی بازاروں میں ھر جگھ ملتی ہیں اور جن پر عدالتوں 
میں عصمل کیا جا رھا ے ان سب میں بە احکام موجود ھیں ۔ اسلامی دبنیات 
کا کوئی طالب علم ایسا نہیں ملے كا جو ان حکموں ہے بے خبر هو ۔ اور پھر 
ان سپ کے اوہر مسلمالوں کی کتاب اقہ ے جو اپنے هر پارہ اور هر سور کہ 
الدر اس حکم کا اعلان اور اس قانون کی پکار تیرہ صدیوں سے بلند کر رھی ے۔ 
نوع انسانی کی کاِسل بیس لسلیں گزر چکیں ہ اور يہ احکام اپنی بکساں ' غیر 
سبدل ؛ اٹل ؛ اور لا انتہا طاقفت کے ساتھ مسلمانوں کے دلوں پر حکمرانی کر 
رھ میں ۔ 


ترایب وجرب دفاع 


( ترنیب وجوب دفاع کے متعلق اشارہ کیا جا چکا ے لیکن ضروری ے کہ 
مسئلہ کے اس پہلو کی مزید نشریح کر دی جائے) ۔ 

جب دفاع کافرض عین ھونا واضح هو گیا ' تو اب معلوم ھونا چاھۓے کہ 
اس غرض کی انجام دھی کے لۓ شریعت لے ایک خاص ترتیب اختیارکی ے ۔ 
عقل وحکمت کی بنا پروھی اس معاملہ کی قدرتی اور صیحبح ترتیب ھو سکتی 
تھی ۔ صورت اس کی بہ ھے کہ جب غیر مسلموں نے کسی اسلامی حکومتہ 
فور آبادی کا قصد کیا تو اس ملک کے تمام مسلمانوں پر بة مجرد قصد اعداھ 
دلاع نرض عین ہو گیا ۔ باقی رے دیگر ممالک کے سسلمان تو اگر زیر جنگ 
مقامات کے مسدان دشمن کے مقابلے کے لۓ کالی قوت نہیں رکھتے ۶“ دشمن 
بہت زیادہ قوی سے پا رکھتے میں اور غفلت و تماعل کرلے لگے ہیں تو اس 
حالت میں پکے بعد دیگرے تمام ادنیا کے مسلمانوں پر بھی دفاع رض عین 
عو جائے گا بالکل اسی طرح جیے نماز اور روزہ مگر صورت اس کی یوں عو گی 
کہ بہلے ان مقامات ہے قریب ترمقام کے مسلمانوں پر واجب: ھوکا : پھر 
اٹ سے آریبۂ پر ؟ پھر ان ہے قریب تر پر۔ حتول که مشرق و مغوب ء جنوب و 
تمعال امام اکتاف عالم کے مسلمانوں پر پکے بعد دبکرے غرشیت عائد عو چائے کیہ 


حم ےقعسم -- 


اس وقت سارے فرائض ء سارے وظالف ہ سارے کام ملنوی کر دینے 
چاہئیں بعجرد اطلاع ھر مسلمان کو اپنی تمام قوتوں اور تمام سامائوں کے ساٹھ 
وف دفام ملت جہاد فی سبیل اط عو جانا چاھئیے اور قیام دفاع کے لۓے فرعاً 
جن جن وسائل و انتظاماتکی ضرورت ے - سب لو مل جل کر ان کا انصرام کرنا 
چاہۓے ۔ اگر کسی آبادی میں مسلمالوں کاکوئی امام و پیشوا نہیں ے جو نظم 
و قیام اپنے هاتھ میں لے تو سب کا فرض ہوا کہ بہلے امام و امیر کا انتظام 
کریں ء پھر جن جن وسائل کی ضرورت ہوء ان کے حصول کے اۓ ھر ممکن 
تذھیر و سعی کام میں لائیں ۔ اگر ایسا نہ کیاگیا تو سب الہ کے حضور جوابدہ 
ہوں گے ۔ سب سبتلائے معصصیت و فسق ھوں گے ء ابسی معصیت ہ؛ اپسا فسق ' 
ایسا عدوان ؛ ایسا نفاق جس کے بعد صرف کفر ہی کا درجہ ے ۔ 
فتح القہ یر میں ھے : 
فیجب علىی جمیع اھل ةلك البلدة النفر وکذا من بقرب 
مٹھےم ان لم یکن پاہلھا کفایة ء وکذا مل یقرب من یقرب 
ان لم یکن بم بقرب کفابیة ؛ او نکاسلوا؛ او عصوا؛ 
وھکذا ال ان یجب علىی جمیع اہل الاسلام شرا و غربا۔ 
(جلام صفحہ.+ہ۸) 
اگر یر مسلموں نے حمله کیا تو پھر اس شہر کے تمام باشندوں پر 
دفاع کے لئۓے اٹھ کھڑا مونا فرض عین هر جائے گا اور اگر دشمن 
زبادہ طاقدور ہیں اور مقابله کے لئے وہاں کے مسلمان کافی نہیں ' 
تو جو مسلمان ان ے قریب ھوں گے ان پر بھی غرض عین هوجائیگاہ 
اوراگر وہ بھی کافی نہیں یا انہوں نے سستی کی پا دانستہ الکار 
کیا تو پھر ان تمام لوگوں پر جو ان ہےقریب ەرں ؛ یه فرض عائد 
ہوا ۔ اسی طرح پکے بعد دیگرے اس کا وجوب سنتقل ہوتا جائے گا 
حول کہ تمام سسلمانوں پرمشرق میں عوں یا مغرب میں ء دفاع_ 
کے لئے اٹھ کھڑا عونا غرض ہو جائے گا ۔ ۱ 


پروے مہ 
ایسا ھی تعام کنب معتمدہ فقہ وحدیث میں ہے۔ عبارتوں کے نقل و ترجہ 
میں طول ہوک ۔ رد المختار وغیرہ شروح میں ذغیرہ ے اقل کیا ے : 

اما من وراٹھم ببعد من العدو ‏ فھو فرض کفابة 
علبھم <نی بسمھر ترکہ؛ اذالم بحتیج البھم بان عجز من کان 
بقرب سی العدو عن الغاومذ : ار لحم بمجزوا عنھا لکنھم ٠‏ 
نکاسلوا ؛ فانہ یفترض على من بلیيه نرض کالصلوۃ والصوم 
لایس تھم ترک ہ ولم وم اليی ان یفترغض على جمیع اھل 
الاسلام شرفاً و غرباً “ 

جو لوگ عقبی علالوں ہیں دشمن ہے دور ھوں ان پر ( قتال ) 
فرش کفابہ ھوگا ء؛ یہاں تک کہ اس کے ترک ہر مژاخذہ لہ ہوک 
جب کہ اس کی ضرورت لە بڑی لیکن جو دشمن ہے قرہب ھوں وہ 
مقابلہ و استقامت کی طاقت رکھتے ہوئے سستی کریں یا طاقت له 
رکھتے هوں ضرورت پیش آئے ہر ان ہر بہر حال یه لماز ؛ روزے 
کی طرح فرض ہوا اورااے ترک لہیں کیا جا سکتا چنانچە اس 
طرح مشرق و مغرب کے تمام اھل اسلام پر یہ فرض ہو جاتا ے ۔ 
اور عنایه شرح عدابہ میں ے ۔ 

و الھاد یصیر رض عیں عند النغر المام عل مل 
بقرب من العدو وھو بقدر علیھ الا اذا احتیج البھمۃء اما 
بعجز القریب؛ واما التکاسل ‏ فحینثذ بفرض صلی من 


یاہم ؛ الخ 
ٰ چتانچہ مام املان کے بعد دشمن کے قریب تر علاقون والےصاغب 
نے اقدرت لوگوں پر جہاد ( قتال) رض عین هوجاتا سے لیکن جو 
لوگ ان کے عقب میں ہیں ان پا غرض نہیں موٹا جب :تکي کھ 





سے ہزیر سد 
ضرورت پیش ە آئے ۔ خواء قرہب کے لوگ ختال ہے عاجز ھوں پا 
سستی کربں ء اس وقت بە ان سب پر فرض هو جاتا ے ۔ 
اور شرح موطا میں ہے : 
فان لم تقع الکفابة بمن نزل ہكم جب علی من بعد 
نیم سے السلمیی عرنیم ؛ 
اگر وہ لوگ جن ہر حمله ھواء دشمن کےمقابلے میں کافی لہ ھوں 
تو ان کے عقبی علاقوں کے مسلمانوں پر ان کی مدد واجي ھوگی ۔ 
البته یاد رۓے کە یه داع کی عام صورت ے۔ لیکن دو حالتیں شرعاً 
ایسی بھی ھیں ؛ جن میں وجوب دفاع کے لے یک بعد دیکرے اس ترتیپ اور 
الاقرب فالاقرب کی ضرورت ہاتی نہیں رھتی ' بیک وقت اور بھک دفمہ ھی تام 
مسلمانان عالم پر دفام فرض هو جاتاے ۔ 
پہلی حالت یه ہے کہ خلیفہ وقت تمام مسلمانان عالم ہے طالب اعائت 
ھویا اس یق نے بسی اوربے چاری کی حالت ایسی هو جائے کہ بلا تمام 
مسلمانان عالم کی مجموعی اعانت کے مخلصی اورفتح مکن لہ ہو ۔ 
دوسری صورت ید ے کہ اسلام کے عین سکزی مقام یعنی جزیرہ' عرب 
پر غیر مسلم حمله آور ھوں جن کو ھمیشھ غیر مسلم اثر ے محفوظ رکھنا ھر 
مسلمان پر ارض ے خواء وہ دنا ے کسی حصه میں بستا ھو۔ 


فضائل دفاع 

اسلامی احکام میں یہ حکم ''دفاع؟“ جو اہمہت رکھتا ے' وہ عقائد ضروریہ 
کے بعد کسی حکم ؛ کسی نرض “ کسی رکن ' کسی عبادت کو حاصل 
ہیی ۔ قرآن و حدیث میں بار بار یہ بات پتلائی گلی ے کہ قوسی زندگی اسی 
عمل کے با پر موقوت ہے جب تک سسلمانوں میں یہ جذبہ بای رے ۴ا اور اس 
کام کی راہ میں ھر فرد اپنی جان اوراپنا مال قربان کر دینے کے لئے تیار رےگا+ 
اس وقت ٹک دئیا ‏ یکوئی قوم ان پرغالب نہ آسکے گی ۔ جس دن یہ جذہہ مردہ 
ہو جائے گا ٤‏ لسی دن ہے سسلمانوں کی قوسی موت بھی شروع ہو جائے گی ۔ 
چنانچہ قرآن نے مثال میں بہودیوں کی تاریخ نیش کی ے ۔ جب تک بہودیوں 


سے بھی ہس 

میں امتقاداً و مہا9 یہ جذبہ باقی رھا حکوىت و عزت انھی کے لئے تھی ۔ جب 

چند گھڑبوں کے مہا و راحت کا عشق قومی زندگ و عزت کے دائمی عمش کی 

طلب برعالپ آگہا اور اس چی زکو چھوڑ بیٹھےتو ذلت و محکومی کا دا هر یہودی 

کی پہشانی پر نگ گیا اور ھمہثہ کے لئے خوارو ذلیل عو کر رہ گۓے ۰ 
ضربے علبھ الذلة والکنة وباؤا بغضب می الہ ! 


سنن ابو داؤد میں ہے ۔ 
اذا ضین الناس بالدینار والدرہم و تبابعو ابالعین وانبعوا اذناب 
پفر ونرکوا الجھاد فی سیل الہ انزل اللہ بھم بلاء فلم پرفعہ 
حی یرجعوا 
یعنی جب کوئی جماعت جہاد فی سبیل الہ ترک کر دینی ہے تو 
اس پر بلائیں ازل ھوتی ہیں جو کبھی دور نہیں ہو سکیں الا یھ 
کہ وہ اس معصیت ہے با آئیں ۔ 
چونکہ شربعت وا مات کے قیام کی اصل بنیاد یہی تھی ء اس لئے ھر حیثیت 
اور ھر اعتبار ہے اس پر زور دیا گیا اور سارے عملوں اور نیکیوں ے جو ایک 
مسلمان دنا میں کر ۔کتا عے اس عمل کا مرتبه واجر افضل و اعلىی ٹھبرایا۔ 
جس عمل میں جس قدر زیادہ ایثارو قربانی هوکی ؛ اتنا ھی زبادہ اس کا اجر و 
لواب بھی ہو کا ۔ ظاھر کہ اس عمل ہے بڑھ کر اور کس عمل میں مال و 
جان کا ایثار ہو سکتا ہے ۔ 
بخاری و سسلم میں حضرت ابو غریرہ ہے سروی ھےہ۔ آنحضرت ص سے سوال 
کہا گیا ای العسل افضل ؛' ؟ کون سا عمل سب ے زیادہ ففہات رکھتا 
ے ؟ فرمایا '' اہمان بالقہ و رسوله “ اللہ اورراس کے رسول ہر ایمان لانا ۔ پیچھا 
"میا ڈا مم 5٥‏ ا کے بعد؟ فرمایا ”'الجھاد فی سبیل الہ“ افقہ کی راہ میں جیاد ! 
پبخاری میں ابو سعید خدری سے سروی ے ۔ 
قیل أي الناس ابضل تقال موم بجامد غي سیل اللہ 


پضەرماله 
7 : 


ہے وے یھ ہم 

'' آپ ے م:چھا گیا ' سب ے زبادہ افضل آدمی کون ے ۔ 
فرمایا وہ مومن جو اقہ کی راء میں اپنی جان و عال سے جبادکرتا ے 
اور فرمایا جہاد فی سبیل اق کی ایک صبح پا شام تمام دا اور اس 
کی نعمتوں ے بھٹرے اوران ساری چیزوں ے افضل سے جن پر سورج 
ٹیلتا اور ڈوبتا ے ! 
پخغاری میں ذو حدیثیں ھیں ۔ 

ما کان عبد بموت لہ عند اللہ خیر بسرہ ان یرجمع الی 
الدنیا وان لە الدنیا وعا ھا الاالشٹھیدا لا ری من نفضل 
روابت انس ھا احد بنخل المنة یجب ان پرچع ال 
الدنپا وله ما عل الارص من شئی الا الشھید بتمنی ان برجم 

حاصل دونوں کا یہ ے کە دوبارہ دنیا میں آنے کی کسی کو آرزو 
نہیں ہو سکتی ء مکراس کو جو اللہ کی راہ میں شپید ھوا ۔ جب وہ 
شہادت کا اجرو واب دیکھنا ے تو تمنا کرتا ے؟' کاش پھر دئیا 
میں جا سکوں اور دس مرتبه اسی طرح اللہ ى راہ میں مارا جاؤں اور 
مرتبه شہادت کی عزت وکرامت حاصل کروں ۔ 
جن لوگوں نے جنگ ہدر میں جان نثاریاں کی تھیں اگر کبھی ان ے کوئی 

لفزش ھوئی اور حصیت میں سبنلا ہو گۓے ؛ تو آپ نے سزا دینے ے انکار کر 
دیا اور فرمایا ۔ 

لعل اللہ اطلم على اغل بدر نال اعملوا ما شلئم ‏ 

يہ وہ جاں نثار حق ہیں جنہوں نے جنگ بدرمیں شرکت گی ہے 
عجب نہیں کہ اس ایک عمل کے مله میں اہ نے ان کی ساری 
پچھلی اور آئندہ خطائیں بخٹی دی ھوں اور کہہ دہا ہو کہ جو 
جی میں آۓے کرو ! 


ہہ چ ,رچ ہہ 
طبرائی نے عمران بن حصین ہے روایت کی سے کہ جپ شام کے رومہوں ک 
تیاریوں کی خبر پہنچی تو مدینه میں مسلمانوں کی حالت نہابت ٹارک اور 
کمرور تھی ۔ کسی طرح تا ساروسامان میسر لە تھا ۔ حضرت عثمان نے یه 
حال دیکھاتو اپنا پورا نجارتی فافله آنحعضرت کی غدمت میں پیش کر دیا 
جو شام جالے ہے لے تہار ھوا توا۔ اس میں دوسواونٹ مال و اسباب ہے 
لدے مرے تھے اور دو سو اوقیه سونا تھا۔ ۱ 
آنحضرت لے فرمابا۔ مر لابضر عثیان ما عمل بمدھا: 
اخرجے الٹرمذي و الحاکم ایض سی حدیث عبد الرمیٰ 
بن حباب نحوہ ۔ 
آج کے دن کے بعد ہے عثمان خواء کچھ ھی کرے لیکن کوئی 
عمل اس کو لفصان نہیں پہنچا سکتا ۔ 
اس حدیث ہے معلوم ھوا کہ عمل دفاغ کے لۓ اپنا مال ومتاع 
قربان کرنا خدا اور رسول کی نظروں میں ایسا محبوب و خمحترم کام ے؟ 
جس کے بعد کوئی برائی بھی صاحب عمل کو نقصان نہیں پہنچا 
سکتی ۔ کسی عمل ؛ کسی طاعت ؛ کسی عبادت کو بھی یه 
فضہات نصیب لە ھوئی ۔ 
قرآن بھی خر جگم اور بار ہار یہی کہتا ے ۔ 
الذین آمنوا وهاجروا وجاھدوا ف سبیل اللہ باموام 
و انفسھم اعظم درجة عند اللہ وأوللك مم الفائزرن ۔ 
پیشرہم ربٹھم برحمة منہ ورغوان وجنات لھم فیھا نیم 
اقم غالدن ھا ابدا ان للا عندم اج عظیم ۔ 


۱ جو لوگ ایماآن لائے حق کی راہ میں اپنا گھر بار چھوڑا + اپنی 
7 چان ومال ے جہاد کیا ۔ سواہ کے تزدیک سپ ے زیادہ اور 


ہس پچ ری سہ 


اونچا درجة المی کا ے ۔ یہی لوگ ھیں کہ دا اور آخر میں 

کاسیاب ہوں گے ۔ الہ کی طرف ہے ان کے لئے بشارت ے ؛ اس کی 

رحمت ' اس کی محبت بپشتی زندگی کی لعمتیں اور ان کی دائمی اور 

هھیشگی ؟؛ سب کچھ انہی کے لئے ے ۔ 

جو لوگ خود اپئی ذات ے جہاد و دفاع ہیں حصہ نہ لے سکیں مگر 
مجاعدین کو اپنے مال ومتاع ہے مدد بہنچائیںی ؛ با اورکسی قسم کی خدمت 
الجام ديیں “تو اگرچہ وہ مجاھدبن کا اجرو واب نہیں ہا مکئے ۔ 
ان کے لئے بھی اجر ے اور ساری عبادتوں اور طاعتوں ے بڑھ کر اجرے۔ 

این ماجہ میں ھے ‏ 

منی ارسل بنقفة فی سیبل اللہ و اقام ۲ي ہیٹه فا بکل 

درھم سبع مالة درھر؛ ومن غزا بنفسه ق سبیل ال وانفق 

قق وجھه ذلك ؛ فله ہکل درہم سرع مالة الف درھیں 

ٹم تلا ھذہ الایة ۔ و اللہ یفاعف لمى بشاء 

یعنی جو مسلمان ایسے وقتوں میں گھر ہے لہ نکلا صرك اینے مال 

سے جباد میں مدد دی تواس کو ھراہک درہم کے بدلے سات سو 

درھم کا اجر ملے گا ۔ یعنی اس اتفاق میں سات سو درھم زیادہ اجر 

عے پھر آپ نے یہ آیت پڑعی '' اللہ جس کسی کا اجر و واب چاهتا 

ے دو گنا کر دیتاے *٠۔‏ 

اگرچھ عمل کے امتبار ے اس فرض کی تکمیل اس وقت لازم و ملزم هو 
جاتی ے جب حملهٴ اعداء گی وجە ہے غاص طور پر ضرورت پیش آ جائے - لیکن 
عزم واستقلال کے لحاظ ے يہ حکم کسی خاص وقت میں معدود لہیں ۔ 
عمیشہ اوز هر حال میں مسلمان کا فرض ے که دفاعاعداد کے لۓ تیار رس 
اور تیاری کرتے رھیں ۔ جو دل ۶۶۷٣7‏ پ0۶“ 
ست وت 


7 


سادہ زندگی اور تغیری ترقی 
ڈاکٹر فضل الرحمن 
جب سے کہ موجودہ ' قومی ھنگامی صورت حال ' بروئے کار آئی ے* 
پاکستان کے اس۹ تجرنے لے وافح طور پر دکھها دیا ے کہ ایک بامقصد اور 
بہادر فبیادت کے تحت هماری لومی وحدت گی بنمادیں کتنی ٹھوس اور غیر 
منزلزل ھیں ۔ مزبد برآں پاکستان کی سالمہت کے غلاف پاک جارحید کے 
مقابلے کے لئے ھمارے ہاں جوش و خروش ؛ٴ عمت و جراٴت اور اپثار و قربالی 
گے اہے چشے ابل پڑے ہیں جو کھی نظروں میں نہ تھے ۔ غرض اس 
ہگامی صورت حال ے ایسی زبردست قوتیں وحود میں آئی ہیں کہ آج کی سب 
سے اہم ضرورت یہ ے کہ ان قوتوں نے پوری طرح کام لیا جا اور انہیں موثر 
اور تعمہری طور پر نظم و ضبط میں رکھا جائے ٴ یقینا سب سے بڑا فوری کام تو 
ملک کی سالمبت کی حفاظت اور کشمیر کے ظام کا ازالہ ےہ جو صرف مقامی 
مسئله نہیں ؛ بلکه بیسویں صدی کی انسانیت کے چہرے پر ایک بدلما داغ ے ۔ 
اس سلسل میں دو۔را کام جو غميیں کرلا ے ' وہ طوبل المیعاد ے اور 
ھماری داخلىی تعمیر و ترقی ہے تعلق رکھتا ے ۔ یہی وہ کام ےہ ' جس میں یہ 
جر ہے حد و حساب اورانھاہ توانائی و فوت ایی طوفان کی طرح پھوٹ بڑتی 
؛ آجے نظم وضغامیں رکھنے کے لئے غیر معمولی سلیقے اور واضح فکر کی 
ضرورت ے ۔ کمولکە اس قسم کے مواقع میں مصیبت غخیز غلط راھوں پر پڑ جائے 
کے بھی امکانات ھوتے ھیں ۔ موجودہ حالات میں بعض اسے مخصوصض عناصر 
پائے جاتے ھیں ؛ جنہیں اکر ٹھیک طرح قابو میں نه رکھا گیا اور انبیی صحبح 

راھوں پر ند چلایا گیا ' تو ان کے ہے راہ رو هونے کا خطرہ ے ۔ 
خواء ایک طاات ور ' بے رحم اور کمنە ور دشمن ے قوسی آزادی و اقتدار 
کی حفاظت کرنا ھوء یا کڑوڑوں افراد کو فقر و فاقہ کے مصائب ہے بچائے کے لئے 
ٹرقھائی کٹھن کوششیں کرنی هہوں ۔ اس سلسلے میں جو سغخت جد و جھد گی 
جائی بے ' وہ ھمیشۂ ٹربانیوں کا مطالبہ کرتی ے ۔ اور اس کے ار لاؤمی وا 
ۓ کہ سے عام طور پر ''سادہ زند“ ے تیر کیا جاتا ے اِس کو اختمار 
کیا جائے ۔ چنالچہ اسی وجہ ے قرآن مجید لے جہاد کے لئے قربائیوں پر اتنا ور 
دیاے ۔ دوسری جنگ عظیم کے بعد بھی برطائيه کو اپنی آزادی واقتدار یق 
حفاظت کے لئے سالہا حال تک بہت فی آعائشوں کو تچ دینا پڑا ۔ اسی طرج 


-٭ ج . چ -۔ 


کمیوٹزم ھولناک قسم کی غرببی کو کم ہے کم مدت میں دور کرئے کے لئے 
جو سخت جد و جہد کرتا ے ؛ اس میں بھی ١ے‏ قربانیوں اور سختموں بعنی 
سادہ زندگی '' کا مطاليه کرنا ھوتاے ۔ 

واقعه بہ ۓ کہ لہ تو اسلام اورنہ بہر حال برطائیة اور کمیولزم ھی 
مفید آرام دہ زندگی اور اچھے رھن سہن کی آسائشوں کے مخالف ہیں ۔ یقیاً ان 
تینوں کی تینوں مثالوں میں به سادگی اورسختی خود اپنی سرضی ہے اخیار گی 
جاتی سے تاکہ آگےہ چل کر زندگی بہٹر ہو ۔کے ( اگرجہ ان میں ہے ھر ایککا 
بپٹر زندگی کے حصول کا اپنا الگ الگ طربقہ ھے )۔ 

موجودہ صورت حال میں بہت ے اہے بظاھر طاقت ور ٴ لیکن سرتا سر 
سطحی لوگ مو۔ود ہیں جو اخلاقیاے درس دبتے پرتے ہیں ۔ اور و سادہ 
زندگی کی جیسا کھ الام کے ابتدائثی دور میں تھی ء یا اب چبن میں ے ' بطور 
ایک دائمی طریفہ حیات کے شقین کرتے ہیں ۔ گوبا زندک کی اچھی چیزوں کی 
نفی اصلی اور بنیادی نیکی ے۔بھ ہے '' تسرے درۓ کی مبخصوص ذھہت؟' 
کہنا چاہئے ہ اس کے حہ۔ایتی غریر,, کو مقدس مانتے ھیں اور انہوں لے گوپا 
زندگی کی آمالشوں کے بارے میں اہک مربضاله سا رجحان بنا لھا ہے ۔ ان کی 
بنیادی غرابی يہ نظر آتی ے کہ وہ ہمیشہ اچھے رن سہن اور بد اخلاقی کو 
ایک دوسرے ہے گلمڈ کرتے ہیں ۔ یہ لوگ نہ صرف یہ کہ اسلام کو 
صحیح طرح سمجھنے ہے قاصر ہیں ۔ بلکہ اس کے ۔اتھ ساتھ معاشیات کی بنیادی 
روح کو بھی نہیں سمجھے ۔ اب اگر ایک شخص ان کی تجوبز کردہ رائے کو 
مان لیتا ے ۔ اور بالکل ابتدائی وضع کی زندگی اختیار کرتا ے ۔ تو پھر کسی 
قسم کی معاشی ترقی کا امکان نہیں رھنا۔ ان اغلاق کے ٹھیکە داران کو 
چاھئے که وہ ایک سافم اور ۔تھری زندی اور ایگ ابندائی زندگ اور ثقافتی 
اعتبار ے بھرپرر زندگی اور ایک بد اغلاقی کی زندگ کے درسمان ضروری فرق 
کرنا سیکھیں ۔ ہم تو یہ جانتے یں کہ قرآن مجید دئیری مال و متام گی 
مذست کرنے کے برعکس انہیں ' غیر ٠+‏ اور '' اللہ کی نمتوں ا سے تمھر کرتا 
ھے ۔ اور ان کی ترتی و اضانہ پاهتاے ۔ لیکن جپ صورت حال کا تقاضا ہو * 
تو وہ مسلمانوں ے ثمام ضروری قربانیوں کا مطاللہ بھی کرتا تے۔ خواء وہ تربائیان 
وقت کی ھوں ؛ یا مال و جانداد کی ' یا خود اپنی جانوں گی ۔ 

حماری حکومت نے دقاعی ضروریات کو پورا کرنے کے ساتھ ساتھ تمیری و 
ترقیائی منصوبوں کو جس طرح بحال رھنے دیاے ۔ یہ اس بات کو ظاہر کرتا 
کہ اس معاملے میں عماری حکومت بھی اسی طرح سوچتی ے ۔ 


پھی )2ے 


العو طا ے عنت رو حدث ۔۔ اہتہاد 


[1۳۵1ھ سی مولان عہدائہ سدھی رخوم کی زی نگرائی اور 'نذ گے 


أ' و9“ 


حعشہوں کیم ساٹ حضرت شہ وط ام کی غربی شرےم الہوطا السوی من 
احادبث الموطا '' شائم ہوثو تھی ۔ اس کے رو میں حضرت شاہ صاحب 
کی الموطا کی فارسی شرع المصففی کا عقامہ جر فارسی میں ھھ؟ اس کا عربی 
میں ترجمد کر گے ٹامل کیا گیا تھا ۔ اود اقتبامدات اس ھربی مقدنہ ے 


لئے گئے میں پر 


الموطا کی اھمبت 


مجھے بذریعہ الہام امام عظلیم حجہ“الاسلام مالک بن انس کی کتاب الموطا 
کی طرف اشارہ کیا گیا اوريہه خیال آہسته آھستہ میرے ذھن میں تقویت 
پکڑتا گیا اور مجھے یہ یقین ھوگیا کہ اس وقت علم فقہ میں کوئی کتاب بھی 
امام مااک کی الموطا ہے قوی تر نہیں ے ۔ 
اب جہاں تک کاب الموطا کے مصنف امام مالک بن انس کا تعلق ے 
ان کی فضیات کسی ے مخفی نہیں ۔ آج الموطا کے سوا کوٹی ایسی کتاب نہیں 
موجودے جے تع تاہمین میں سے کسی امام نے مرتب کیا ہو۔ نیز کوئی 
ایسی کتاب موجود نہیں جس کے مصنف کے بلند مرتبے کی وجه ے اھل الحدیث 
:کا اس پر اس طرح اتفاق موا ہو جسے الموطا پر ھوا ۔ کمونکہ تبع تاہمین کے 
نائے میں امام مالک تجیے لوگ کم تھے ۔ اور ان میں ہے بھی کسی ئے 
.. کوئی کتاب ثالیف نہیں کی ۔ چنانجہ تب تاہمین میں جو ائمہ فقہ تھے ان مس 
نے العوطا کے سوا کسی کی کوئی تالیف نہیں عے۔ 


اود میں 
حریور لے لد 
َ 


۳ 


سے ,قش ہ۔ہ 

الشامی کا قول ے :-- جپ علماء کا ذکر کیا جانا ے ۔ ثوان میں 
مالک کی حیثیت ستارہ (نجم) کی مھ (اں کے علولے مرتبه اور ان سے روشنی کے 
ظہورکی وجہ ے بہ تشبیبہ دی گئی ۓ) ان کا اہک اورفول ھے ۔ مجھ پر 
اللہ کے دین کے معاملے میں مالک رم ہے زبادہ کسی شخص کا احسان نہیں ھے 
نیز الشافعی کہتے ہیں :-۔-مالک رم اورابن عینه دونوں ہم غہد میں ۔ اگر 
یه دونوں ئە ھوتے تو حجاز کا علم ضائع عو جاتا۔ 

الشافعی کا اہک اور قول ہے "لہ علم ان تینوں پر گھومتا ہے :-- مالک 
ین انس ؛ سفیان بن عیینه اورلیثٹ بن سعد ۔ سفیان پن عیںنه علم حدیث کے ضمن 
میں کہٹے ھیں :--عنغویب لوگ اونٹوں پر سوار ھوکر علم کی تلا‌ش میں نکلیں 
گے تو انہیں عالم مدینه ہے بڑھ کر کوئی عالم نہیں ملے ػا۔ همارے لزدیک 
عالم مدینہ ے ان کی سراد مالک بن انس ہے ے ۔ این عیینہ ھی کا قول ھے :۔ 
اللہ مانک پر اپنا فضل وکرم کرے ۔ وہ لوگوں پر انتقاد کرنے میں کتنے سخت 
تھے ان کا ھی ایک اورفول ہے :-ا' مالک صحیح حدبث ھی تک پہنچتے 
ہیں وہ تفہ لوگوں ے روایت کرتے یں اور میں دیکھنا هو ںکه مالک گی موت 
کہ بعد مددبنہ اجڑ جائے کا :ء؛ ۔ 

امام مالک کے زمائے میں اور آپ ہے پہلے مدینہ مٹورہ فضلا کا مرجم 
اور علما کا رکز تھا ۔ اس لئے عہد اول کے جلیلالقدر اصحاب نتاوی کے * 
جو علم میں دلیا کے قبلہ مقصود تھے ' بد میں ماینھ منورہ مں اہک زمانے 
تک سرچشمه علم جاری رھا ۔ امام مالک اہی بزرگوں کے عامی وارث بنے اور 
آپ نے اس عظیمالشانکام کا بار اٹھایا ۔ آپ نے ان بزرگوں ے اس طرح رودر رو 
علم حاصل کیا ٴ چیسے ھم میں ہے کوٹی دوسرے ہے ایک ٹھوس چیز جو 
چھوئی جا سکتی ۔عہ اپنے ہاتھ ہے اس طرح لے کہ اس چیز کہ لیئے دیتے میں 
کسی قسم کا شک نہ رے ۔ امام مالک لے ان بزرگوں ہے جو کچھ اغذ کیا ؛ 
آے اپنی کتاب میں جع کر دیا ۔ جو محدثین اور فظھاکی سجع بنی ۔ 

کتاب الموطا کی صحت کے بارے میں الشالمی کا قول ہے :۔ روئے زسن پر 
کتاب اللہ کے بعد کتاب المالک (الموطا) صحیح ترین ے اور الشامی ھی ے 
روایت کہ کتاب المالک (الموطا) ہے بڑھ کر قرآن مجید ے ثریب ترین کنابپ 


حسہ پر رق -- 


زسین ہرکوئی نہیں عے اور انہی ہے به روابت بھی ھے :- کیھب اقہ کے بعد 
ژمین پر موطا مالک سے ڑھکر کوئی غلطیوں ہے پاک ۔۔(اکٹر صواباً) کتاب 
نہیں ے ۔ الحافظ مغلطائی (الحنفی) کک قول ےکہ جس نے سب ہے پہلے 
”الصحیح “ سر تب کی وہ مالک ہیں ۔ 


لد مالک بح کيی با 


تنہیںمعلوم ھونا جاعنے کھ فقه امام مالک کی بنا اولا حدیث رسول اق" 
صلی الہ عليه و أٴله وسلہ پرے ۔ وہ حدیث مسند ھو یا اصحاب ثقه کی مروی 
شدہ سرسل ۔ 

اس کے بعد فقه امام مالک کی ننا عمر بن الخطاب کے فیصلوں پر ے۔ 

بعد ازاں ابن عمر کے ٹنووں اوران کے عمل پر ےے ۔ 

اس کے بعد دوسرے صحالہ کے فتاوی اور فقہائے مدھئہ کے فتاوی پر ؛ 
جن کے نام بھ ہیں : سعید بن المسیب ؛ عروہ بن زبیر ؛ قاسم ٴ سالم ۔ سلان 
بن پسار* ابو سلمہ ؛ او بکر بن عبد الرحمن بن حارث بن عشام ہ ابو بکر بن 
عمرو بن حزم اور خلیفه المسلمین عمر بن عبد العزیز وغیرہم ۔ 

امام سالگ نے اپنی فقه کی بنیاد عمر ( بن الخطاب ) کے فیصلوں پر جو 
رکھی ہے ۔ تو وہ اس لئے کم عمر (بن الخطاب) کی رائے اکثر وحی و تنزیل 
کہ مطابق ھوتی تھی ۔ نی صلی الہ علمہ وسلم کی ایک حدیث ے ۔ آپ نے 
فرمایا۔ میں نے خواب میں دیکها کہ میں نے دودھ پیا اور جو اس میں ے 
بچا ٴ وہ عمر ( بن الخطاب ) کو دیا۔ آپ لے اس کی تعبیر علم ے کی ۔ یہی 
وج ے کہ خالب اوقات میں عمر ( بن الخطاب ) کے فیصلوں پر صحابہ کا 
اجاع ھوتا تھا ۔ 

باقی امام سالک کا ابن عمر کے عمل کو اپنی 'قه کی بنیاد بنانا ' تو اس 
گی وجہ یہ ۓے کہ بڑے بڑے صحابد نے ابن عمر کی استقامت کی شہادت دی 
ے۔ اوراس ۔عامفے میں دوسرے صحایه پر جو باھمی جنگول (فتزه) کے بعد 
بالی رہ گئے تھے۔ ان کی فوقیت مانی کی ے حذیفه کا قول ے کہ رسول اق 


سس ہی عق سہ 


صلی ال عليہ وسلم نے اپنی وفات پر عمیں جس حال میں چھوڑا ۔ عمر (بن 
الخطاب ) اور عبد الہ بن عمر کے سوا عم میں کوئی ابسا نہیںء جس نے اس 
حال میں کوئی تغیر و تبدل نہ کیا هو ... 

اب رهھا امام مالک کا اہنی فقه میں اھل مدبنہ کے تاہمین کے اقوال 
اختیار کرنا ٴ تو بات بے کہ مدینہ ملکوں کی روح اور دہروں کا دل هے ۔ 
اور علماء یہاں وقتا نوقتاً آتے اوراھل مدبنہ کے سامنے اپنی آراھ پیش کرتے 
تھے اور بہ اس لئے کہ ال مدینہ کے پاس سصفیل اور منقح شکل میں علوم 
تھے ء جو دوسروں کے هاں نہیں تھے ... 


مرسل ارر منقطع احابہٹ سے استناد 


الحافظ اہن حجر کہنے ہیں :۔ کتاب مالک ( الموطا) ان ( امام مالک) 
کے 'نیزان لرگوں کے نزدیک جو اس ام میں ان کی تقلید کرتے هیں کہ 
سرسل اور منقطمع وغیرہ احادیث حجت ہیں ؛ صحیح اع ۔ مطلب یہ ے کھ 
مرسل اور منتطع حدیث پر عمل کرنے کے معاملے میں علما میں اختلاف ہے ۔ 
امام مالک ٴ امام ابو حنیفه اور تبع تاہمین میں ہے اکثر علما ان پر عمل کرنے 
کو صحیح سمجھتے میں اوران کے نزدیک عمر ( ابن ااخطاب ) اوران ہے 
دوسرے صحابه یز اھل مدیند میں ہے ابعین کی جماعت کے اتفاق ہے امتبدلال 
کرنا صحیح ہے ۔ چنااچہ امام مالک اپنے اسی مسملک پر عامل ھیں اور ان 
کہ نزدیک کسی حدیث کا مرسل یا منفطم ھولا اس کی صحت کے منافی چیں ۔ 
اس اعتبار ہے اىام مالک ؛ امام ابو حنیفه اور باقی کے تح تاہمین کے نزدیک 
الموطا ساری کی ساری صحیح ے ۔ 


الحافظ ابن‌حجر کے اس تول پر السموطی لے یہ اضاف کیا ہے :۔ مرسل اور 
منقطع حدیث امام مالک اورجو اس سئلے میں ان ہے متفق ہیں ؛ ان کے 
نزدیک حجت ے ۔ اورامی طرح بہ همارے شافعمہ کے نزدیک بھی حجت ے 
بشرطیکہ کسی مرفوع روایت یا موقوف روابت ہے ' جس کا کہ سلسلہ کسی 
محابی پر ختم ھوتا ے ۔ اس کی تاثید ھوتی ہو۔ صورت یہ سے کہ المیطا 


سے و وھ سے 


میں کوئی سرسل حدیث نہیں کہ کسی مرفوع روایت ے لفظا ہا معناً اس کی 
قائبد نہ ہوتں ہو ۔ اغرض يہ کہنا بالکل قربن صواب ھے کہ الموطا سب کے 
لزدبک مححح ےی ۔ 

اس بارے میں میں ( شاہ ول اق ) کہنا عوں کہ صحاح ستہ کے مصنفین 
بی ے کم مانک کی مرسل احادیث کے موصول اور ان کی موقوف احادبث کے 
مرفوع ھونے میں روابات کا جوےلا تھا ء اے پر کریں: اس لحاظ ے به ساری 
کتاہیں الموطا کی شرحیں اور اس کا اتمام کرنے والی ھیں۔ چنانچہ اس ( الموطا ) 
میں کسی صحابی پر ختم ھونے والی کوئی موقوك اور کس تاہمی پر ختم 
ھولے والی روایت نہیں کہ اس کا ماخ کتاب و سنت میں لہ ہو ... 
حدیبٹ اور سنت 

عبدالرحمن بن مہدی کہتے میں : رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم کی حدیث 
کے معاملے میں مالک بن انس ے بڑھ کر روثے زمین پر کوئی شخص (غلطیوں 
یم) مامون نہیں رھا'' ۔ ان کا ایک اورقول ے۔ حجیت حدیث کے معاملے میں 
مالک پر کوئی شخص مقدم نہیں ۔ عبد الرحمن بن مھدی کہتنے ہیں :۔۔۔ 

اہام سنت ہیں ۔ امام حدیث نہیں لیکن مالک بن انس دونوں 

حافظ الصلاح ہے اس قول کے معنی دربافت کۓ گۓ ۔ انہوں نے بتایا 
کا عالم عو ؛ لیکن سنت کا عالم نہ هو ۔ 

اس بارے میں ممرا (شاہ ولی اض ) کہنا یہ ہے کہ اس قول ک شرح 
تفصول چاھتی سے ۔ بات بهہ ےۓ کہ معائی و مطالب اور فتاوی کے استتباط کے 
معاملے مہی عاف کے دو گروہ تھے ایک گروہ نے قرآنء حدیت اور آثارصحابہ جع 
کئۓے اوران سپ ہے استباط کیا اور عدثین کا اصل طریقه یہی ے ۔ اور 


سح و ںھ۔ 


دوسرے گروہ نے ان قواعد کلیه کو جنہیں ائمہ کی ایک جماعت ے تقح و 
تہذیب کے بعد مر تب کیا تھاء بغیر ان کے ماغذوں کی طرف التفات کے لے 
لیا ۔ چنانچہ جب کوئی ان کےسامنےمسللہ پیش ھوتاے ۔ تو وہ ان قواعد کلبہ ے 
اس کے جواب کو تلاش کرتے ہیں اور یہ فقہاء کا اسل طریقہ ے ۔ 


پہلا یعنی محدثین کا طریقہ بعض ساف کے ہاں غالب تھا ۔ اور ان میں 
جے بعض دوسرے طریقے پر عامل تھے ۔ يہ جو کہا جاتا ے کہ حماد بن 
سلیمان ٢‏ ابراہیم نخمی کے مسائل کا سب لوگوں ہے زبادہ علم رکھتے تھے ؛ 
تو ان مسائل “ہے مراد وہ قواعد کلیہ ہیں ۔ جن کا ابراعیم نخمی نے اہنے 
فتووں میں اثبات کیا اور ان کی تنقیح و تہذیب کی ' اب چوں کہ امام الک 
کتاب الموطا میں سنت ے وہ قواعد مراد لیتے ھيں ۔ جواھل مدیبنه کے هاں 
مقرر تھے - اور وہ اس سلسلے میں بار ہار لکھتے ہیں '' سنت جس کے بارے میں 
ھمارے ہاں کوئی اختلاف نہیں اور وہ یہ ے ٠!‏ اس لۓ عبد اارحمن بن 
مھدی اپنے اوہر کے قول میں اس طرف گے ہیں ۔ چنانچە انہوں نے کہا ''سفیان 
ثوری ؛ احادیث اور آثار صحابہ کو ان کی صحیح اسناد کے ساتھ رواہت کرتے ؛ 
لفظ حدیث کی افامت' اہواب فقه میں حدیث کی تقسیم ؛ اور هر باب میں احادیث 
گ ترتیب میں کوفہ میں امام ہیں ء الاوزاعی ابواب فقہ میں ہے ھر باب میں 
سلف کے جو قواعد میں؛ ان کی معرفت کے امام ہیں۔ باقی رے امام مالک۔ تو یه 
ان دونوں اسور میں ؛ اور جو لوگ فن حدیث ے شغف و اشتغال رکھتے ہیں ٭* 
ان ے اف بہ بات اس طرح ثابت ہے ؛ جیے لصف النہار کا سورج؛ عبدالرحمن 
بن مھدی کا یه بھی قرل ہے کہ میں نے مالک رح ہے زبادہ عقل مند کرئی 
نہیں دیکھا ۔ 


اجتہاد کی کا راستہ اور اس کی صورت 

مجھے اس ام پر اشراح صدراور یقین عو گیا ےکه روئے زین راف گا 
کتاب کے بعد صحیح ترین کتاب الموطا ےہ ۔ اسی طرح مجھے اس بات پر بھی 
بورا ین هو گیا ے کہ جس شخص کے پیشی نظر تدقیق و تحقیق ہو ؛ اس پر 
آچ اجتہاد اورفقہ کی تحصیل کا را۔تہ ( یعتی تفصیلی دلائل ے احکام شرمی 


سی جرچّ 


معلوم گرنا ) بند ے سوائے اس کے کہ یہ تحقیق کا طالب الموطا کو اپنا 
لصپ العین بنائے اوراس کی مسل احادیث کے اتصال اور ائمہ محدئین کی 
کتابوں کا مطالعه کر کے صحایہ !و, تابعین کے اقوال کے ماغذ معلوم کرلے کی 
جدوجہد کرے۔ اس کے بعد وہ (ہذاھہب فقه میں ففہائے مجتبدین کے 
مسلک پر گممزن ہو ' یعنی الفاظ کے مفہوم کو حدود کرنے ؛ دلائل کو تطبیق 
دیپنے ‏ رکن وشرط و آداب کی توضیح کرتے ؛ جامع ومائع قواعد کے"اغذ 
کرل ؛ احکام کی علتوں کو جاننے اوران کی عمومی و خصوصی علت کے لحاظ ے 
تسیم و تخصیص کرنے اور اس طرح کے دوسرے امور میں بعد ازاں وہ امام 
شائمی دغیرہ کے تعقبات کو جسے کہ امام محمد بن الحسن کے امام مالک ے 
روابہت کردہ الموطا اور کتاب الحجج تعقبات ہیں ٴ سمجھۓے کی کوشش کرے ۔ 
اس کے بعد جو مختاف اقوال ہیں ۔ ان کی تطبیق اوران :میں ے جواحسن 
ھوٴ اس کی ٹرجیح میں کوٹشاں ھو۔ اوراس طرح وہ ان م۔ائل میں دلائل 
کی بنا پر بقین با حالب ظن کے ساتھ ال تعالوٰ کے احکام کی معرفت حاصل کرے ۔ 
یہ جو اجمالا کہا گہا ء اس کی تفصیل مہ ہے ۔ 


هر لمالے میں اجتہاد غرض کفایہ کی طرح ضروری ے ۔ یہاں اجتہاد نے 
ساد استقلال اجتہاد نہیں ۔ چیے کہ امام شافعی کا اجتہاد تھا ۔ کیونکهہ 
امام شائعی لە تو رجال روایت کے حسن و قبح بعنی ان کی تعدیل و تجریح میں 
اور نہ الفاظ کے معانی وغیرء کے تمین کے لئے کمی اور کے متاج تھے ۔ اسی 
طرح وہ اجنہادی غجم و درایت کے جملہ انواع میں بھی کسی اور کے تام نە 
توے ؛ بلکہ وہ اس زمائے کی اصطلاح میں مجدد ملہم تھے ۔ 


یہاں اجتپاد ے ماد اجتہاد منتسب ے ۔ اوروە عبارت ے تفیصلی 
دلائل ہے احکام شرعی کی معرفت اور مجشہدین کے طریقے پر ضنی احکام,ک 
تخریچ و استباط اور ترتیب ے ٴ خواہ یه کسی ”' صاحب مذھب “ کے قواعد 
گے تحت ھى مر۔ يە جرھمئے کہا ے کہ اجتہاد عز ژہانے میں فرض ے(۱) 

(؛) عولاٹا سندھی حاشیے یی لکھتے ہیں ۔ فذے ے 

ا الہ حتقی کی کتاب عداید میں تھے :-۔ قاضی کا منصب قضا پر تترر اس 


سے )ظ۳ رم ہہ 

(اعل علمءیں ے حقتین کے ہاں بەه ام تلم شدە ے ) تواس کا باعث اور 
سبب پل ہے که مسائل بڑی کثرت سے ونوع پذبر ھوتے ھیں۔اوروە غیر عدود 
ہیں اوران کے بارے میں الہ کے حکم کو جاننا واجپ ے اور جو کچھ مدون 
و<مکتوب شکل میں موجود ے ۔ وہ ناکاقی (,)ازے ۔ پیر اس میں بہت سے 
اختلافات ھیں اور دلائل کی طرف رجومع کۓ بغیر ان کا حل مکن 
نہیں ۔ علاوہ ازیں ائمہ مجشیدین ہے جو مسائل صروی ہیں ' ان کے طراقه 
ھائے روابت اکثر منقطم ہیں ' جس کی وجہ ے ان پر اعنماد کر کے دل کو 
اطمینان نہیں ھوسکنا ۔ چانچه ان سروی مسائل کو اجتہاد و تحٹیق مے قواعد 
کی کسوٹی پر پر ٹھے بغیر بات نہیں بنئی ۔ 


وآت تک صحبح نہیں ھوتا ہب نک کھ ایی تو سض میں :۔ہادت کی تمام شرائثط 
پائی جائیں اور دوسرے وہ اھل اجنہاد میں ہے هوہ اجنماد کے بارے میں اصرل فقه 
میں بحث کی کئی ھے' جس کا حاصل بدے کہ اکر وہ صاحب حدیث ے۔ تو اے فقہ 
کی معرفت و تاکہ وہ آثار کے معالی ۔ان سکے اور١اگر‏ صاحب فقهے؛ تواے 
حدیث کی معرفت ہوتا کھ جہاں نص موجود ہو ' وہاں وہ فیاس ہے کام نھ لے۔ 
نیز ضروری ے که قاضی ذھانت وفطالت ے ببجرور ھو۔ اوراس کے ماتھ ساٹھ 
وہ لوگوں کی عادات ے وائف عو ۔ کیونکە بعض احکام اہے ھوتے میں جن گی 
بنیاد ان پر عوتی ے ۔ عبید الہ السندھی الدبوندی ) 

(م) سولانا سندھی حاشے میں لکھتے ہیں ۔ 

فقہ حنفی کی کتاب عدایہ میں ےہ :۔ ہے شک استباط و امتخراج کولے 
والے متقدمین نے ر جلی و دقیق مسٹلے کے متلق احتام وم کتے ہیں ۔ لیکن 
حوادث براہر واقم عرتے رھتے اور امور اتنے در پیش آتے میں کہ وہ عدود نہیں 
ہو سکتے ۔ چتانچہ جو اصول و احکام تب هو چکے ہیں ء ان ہے افتباس کر کے 
نے مسائل کا حل اور پہلی مثالوں کو سامنے زکھ کر ان ہے نتہجه انا 
اضْحاب علم کا کام ےی < اور ماخڈوں کی واققیت ایک ایسی چیز ے کہ _ 
اسے مضبوطي ے پکڑا جائے (عیرداقہ السندعي الدبوندی) 


سار رھ اح 


پہ جو عم نے کہا عے کہ اجتچاد کا راستة سوائے اس جہت کے جس کا 
اوپر ذکر ہوا ۔ بند ج' تو اس کی وجہ یہ ے کہ جو سرقوخ احادیث ھیں 
وہ اکہلی سارےاحکام کے لئے کافی نہیں ۔ اس لئے لامحالہ صحابہ اور تابسن کے 
آثار یق ضرورت بڑتی ے۔ اب صورت بہ ے کہ سوائے الموطا کے اس ونتصحابہ 
اور تابعین کے ان آثار پرکوٹی بھی ایسی جامع "ناب نہیں؟ جو علماکی مخدومھو 
او مجنہدھن کے ایک طبقے کے بعد دوسرےطقے لے اس پر محورو غوض کہا ہودہ 
اس دخص کو جو کتب مااورہ (احادیث و آثار) ہے جو کہ اصول شرع کی 
حیثیت رکھتی ہیں . واقف ہے ۔ نیز وہ ان کے بارے میں اھل علم کی رائے اور 
ان کی ؛رح کے سلسلى میں مجتہدین کے نقطہ ھا نظر کو بانتاے ' الموطا 
کے اس اسمتماز گے متعلق کسی دلیل کی ضرورت نہیں ۔ باقی رعے اس زمانے کے 
کوتاہ عطل اور مغفل ٭ جو کلی طور پر اس حقیقت کا انکار کرتے ہیں اوروە 
نکیل ڈالے ھوئے اونٹوں کی طرح ادھر ادھر ھنکائے جاتے ہیں اور نہں جالتے 
که وہ کدھر جا رے ہیں ۔ ان کا تومعامله هی دوسرا ے۔ وه اہک اور 
وادی میں ہیں اور انہیں ان امور کو سمجھانا اعکن ھے ۔ 
خلق اتہ للعروب رجالا 
و رجالا لنصة و ثرید 
ال تعالیٰ لے بعض لرگ جنگوں کے لۓے پیدا کئے یں اور بعضی لوگ 
سصرف اؤنوش کے لۓے ) ۔ 


ا 


لمات مجددیہ 


مکوبات کی روشنی میں 


تالیفی ملک حسن علی ۔ اشر ااجمن اشاعت التوحید والسنة ۔ شرق ہور 
ضاع شمخوپورہ ۔ مغربی پاکسنان۔ ضخامت مچ صلحات - لییت مجلد دس روے۔ 

پر صغیر پاک و ہند کے مسدانوں کے دینی فکر کو دب ہے زیادہ اور سب 
ے پالدار طور پر دو دخصیتوں نے متائر کیا ےء اپ٘ف حضرت مجدد الف الی 
اور دوسرے حضرت شاہ ول اتہ ۔ ان دولوں بزرگوں کے دپنی اثرات اس قلدر 
زبردست گہرے اور دور رس ہیں کہ اگرچہ الہیں گذرے بالٹرتیب تون سو سال 
اور دوسو سال ہو گئے ہیںء لیکن جس لہج پر وہ دینی فکر ڈال گئے هیں' وہ 
لہچ اب ھی جاری وساری ےہ ۔ اس اہج ہے متاثر ھونے والے مختلف مکاتب 
غیال پید اھو رغے ہیں اوراس طرح ان بزرگوں کا شروع کیا ہوا سلسلہ براہر 
آگے بڑھ رہا ے ۔ حضرت مجدد اولا صونی تھے اور بعد میں عالم دبن ۔ اس 
کے برمکس شاہ ول اللہ بہلے غالم دین تھے اور انیاً صولی ۔ تصوف اور علم 
دین کا یہ اجتماع ان دونوں بزرگوں کی منفرد خصوصیت ہے ؛ اور برصفیر کہ 
دینی فکر میں بہی جامعہت شاید ان کو دوام پخئے گی ۔ 


اپنے ذاتی کمالات کے علاوہ جو بقبناً ہے حد و بے حساب ھیں؛ حضرتمجاد 
اور حضرت شاہ ول اللہ کو جس‌چیز نےھمارے ہاں اس قدر بلند مقام اور نغیر معمولی 
اھمیت غعطا کی ے ۔ وہ ان کا تاریخ کے ایک خاص موڑ پر اس پر صغیر کے 
سلمانوں کو امک لی راہ کی طرف لے جانا اے ۔ اس وقت سلمان 
اس راہ پر چلے۔ اور تھوڑی بہت تبدبلیوں کے ساتھ؛ جو تغیر ژمالہ و حالات کا 
لاؤمی نتیجہ عوتاجۓٴ مسلمانان پاک و عند پراہر اس زاہ پر چلتے رهیں گے ؛ 
اور مجددی و ول انی ٹکر انہیں کم و بیش آئندہ بھی متاثر کرٹا رے گا٭: 


ہس وریھ ہہ 


اس ضمن میں حضرت مجدد کے دو کارنامے سب ہے زبادہ قابل ذکر ھیں۔ 
ایک اس دور کے مروجه تصوف کو آکر و عمل کے انتشار اور اخغلاقی ہے راہ روی 
سے ٹیل کر کناب و حنت کے تاع کرتا۔ ہندوستان کی سر زمین میں جہاں ویدانت 
کا عندو فاےےہ نیا میں رچا بسا ھوا تھا ۔ اوراس کے زیراثر تصوف کے ظافراً 
و باطآ سخ عولے ےہ بڑے امکانات تھے' حضرت مجدد کا یہ کارنامہ صرفاسلامی 
نصوں ۓ لئے نہیں بلکہ خود دین اسلام کے لئے اہک نئی زندگ کا پیغام تھا ۔ 
اس لحاظ ہے وہ واقعی ذداسری هھزارویں صدی غجری کے مجدد تھے اور ان کی 
اس تحدید نے الام کواور تصوف اسلام کو مسخ ھونے ے بچالیا ۔ 


حصرت مجدد ٤‏ دو۔را کارنانه ان کوششوں کو اکام بنانے کی صورت میں 
سامنے آناے؛ جو معل شہنشاہ اکبر اعظم لظ اسلام کو هندومٹ اور مندو 
ثلات ے. قربب لانے کے لئے اپنے دور حکومت میں شروع کی تھیں۔ وحدتالوجود 
کا علیدہ جے اسلام اور عندوامت کی درممالی کڑی ثابت کرنے کی سمی کی گئی 
ٹھی؛ اس کے ماله و ماعلیەهے قطمع نظر؛ اکبر اس ملاپ ہے جس ذہن کی تشکھل 
اور جس ثقالت کی ترویچ کرنا چاھتا تھا؛ اس کی زد اسلام کے عقائد و اعمال پر 
تو پڑنی ہے ؛ لیکن اس کے ساتھ ساتھ اسلامی هندوستانی معاشرہ کی روحانی و 
اغلاقی بنیادیں بھی تە ر بالا ھوجائیں ۔ اس ازک وقت پر حضرت مجددآگۓ 
آتے میں ۔ اورایک طرف جہاں وہ وحدت الوجود کے مقابلے میں وحدت الشھرد 
کا تصور پیش کر کے اول الذ کر ہے پیدا هونے والی خرابیوں کا سدیاب کرتے 
ہیںء وهاں دوسری طرف وہ اکبر اعظم کے اس اقدام کی مخالعت کرتے میں کهہ 
اسلام ہندومت اور مندو ثخافت کے اثرات میں جو ظاھر ے ایک روبه زوال 
جاگیری دور کے رنگ میں رنگے هوئے تھے مدغم ھوکر رہ جائے ۔ 

جناب ملک حسن على صاحب لے حضرتمجدد کے مکتوبات میں ہے حضرت 
کی النھی تعلیمات کو زیر نظر کتاب میں پیش کیا ے ۔ 


حضرت مجدد صاحب اپنے دوراوراس دور میں ان ہے جو عام یا گیاء 
اس کے بارے میں ایک جگھ فرساتے ہیں :- “ یہ وە وقت بے جب کھ پہلی 


آعود ہیں ہے ایے ظلدت ہے ٹھرے ہوئۓے وقت میں اولو المزم پیغمبر بہموث 
۰ ۱ 


ہے ےوي ہس 

ھوتے تھے۔ اور نئی شریمت کو زندہ کرتے تھے ۔ اور اس امت میں جو خمرالامم 
اوراس امت کا رسول غاتمالرسل صلعم عے ۔ اس کے علماء کو انبیائے بنی 
اسرائیل کا دوجہ دیاے اور علماء کے وجود کے ساتھ البہاء کے وجود ہے کفایت 
کی ےہ ۔ امی واسطے ھر صدی کے سرے پر 'س است کے علماء میں ے ایک 
مجدد متعین کرتے ہیں ناکہ شریعت کو زندہ کرے۔ خاص کر ہزار سال کے 
بعد جو کہ اولو العزم پیغمبر کے پیدا ھونے ا ونت ے اور ھر پیغبر پر اس 
وقت کغابت نہیں کی گئی؛ بلکہ پیغمبر اولوالمزم کو مبعوث فرماہا؛ اسی طرح 
اس وقت ایکنام المعرات عالم و عارف درکارے؛ جو گذشتہ امتوں کے اولوالعزم 
پیغمبر کے قالم مقام ھو۔'' 

جیسا که حدیث میں آیا ے اہ تعالیلٰ اس امت میں ھرصدی میں ایک 
مجدد مبعوث کرنا ہے؛ تاریخ اسلام میں تجدد کا بھ سلسله دذروع ے جاری 
رھا ے ۔ اور امت مسلمہ کے اۓ تجدد کی ضرورت براہر حسوس کی جاتی رھی 
عہ ۔ اس ضمن میں حضرت مجدد اپنے ایک مکتوب میں لکھتے ھیں ‏ سہ 

''جاننا چاہئے کہ ہر سو سال کے بعد ایک مجدد گذرا ے؛ لیکن سوسال 
کا مجدد اورے اور ہزارسال کا مجدد اور؛“ جس قدر سو اور زار ۔ال کے 
درمہان فرق ھے ای قدر بلکهہ اس ہے زیادہ دونوں مجددوں کے دسىیان فرق 


قدرت کو حضرت مجدد ے جو کام لینا تھا اس کا ذکر آپ ایک جگە یوں 
فرماتے ہیں : -- 

... مجھے پیری مریدی کے لئے اس دنیا میں نہیں لایا گیا ۔ اور له میرے 
وجود ہے ارشاد و تربیت مقصود ے ۔ معامله کچھ اور ھی ے اور قدرت نے مجھ 
سے کچھ اور ھی کام لیناے بی 

"جنانچہ قدرت نے حضرت مجدد ہے یہ کام لیا۔ اکبراعظم اسلامی هتد کو 
جس طرف لے جانا چاہتا تھا' اس کے بالکل غلاف نئی طافتیں آگے آگئیں۔ اور 
انھوں لےاسلامی مد کی تاریخ کا رخ بدل دیا۔ یہ تھا وہ کام جو حضرت مجدديی 
کوششوں ہے ھوا ۔اور ظاحر ے اس بر مغیر میں اس کا الرھیثہ عمشدرے گ 


ہہ ررخ ہمہ 


حضرت مجدد الف ثائی یہ عظیم ام اس لئے سرانجام دے سکے کھ وہ 
پیک ولت عارف بھی تھے اور عالم بھی ۔ اوراس سر زمین میں جہاں جپ ہے 
کە الام آیاے' عرلان بعنی تنصوف دبن کا ایک لازمی جزو سمجھا جاتا رھا 
ہے ضروری بھی تھا ۔ پر سخیرمیں پہلے دن ہے اسلام کی نمائندگی دو طیبقے 
کرتے رے ھیں۔ ایک تھا طبده علماء اور دوسرا صوفیة کا ططبقه تھا'؛ حضرتمجدد 
کی ذات اسلام کے ان دونوں عظیم طبقوں کی نمائدہ تھی اس لۓے ان کی دعوت 
انی موثر ابت ھوئی ۔ 7 

نواب صدبق حسن حضرت مجدد کے بارے میں لکھتے ہیں :۔۔ 

عالم عارفبی کامل مکمل تھے ۔ اپنے زمائے میں طربقہ نقشبندیہ کے اآمام 
تھے اور صوفیوں کے لئے سلوک کے راسنہ کے مجدد ۔ معرفت غداوندی اور 
مقامات سلوک کی انتہا پر پہنچنے میں جو ان کو علوئے علم اور كیِمال تبحر 
حاصل تھا۔ اس پر يہ مکتوبات شاھد اور دلیل روشن ھیں ۔ اتباع 
سلت اور ٹرک بدعت پر حریص تھے ٠...‏ 

ایک کاسل عارف ہوئے کی حمثیت ے حضرت مجدد صاحب کثشف بزرگ 
تھے لیکن ان کے مکاشفات اکثر صوفیاء کی طرح شریعت ہے ھۓ هوئے نہیں 
تھے ۔ نواب صدیق حسن اس بارے میں لکھتے ھیں :۔۔ 

'مجدد الف انی کہ کشف کے ۔ تب بلند کو اس ہے معلوم کرنا چاھلے 
کھ سب کشف چشمہٴ هوش ہے سرزد هوئے اور کبھی کوئی کشف شریعت کے 
خلاف ئە ھوا ' بلکہ اکثر کی تو شریعت موید ے .۔۔. ؛“ 

دین اسلام کا متاز ترین بلکہ اس کا ب۔ ے بڑا وصف اسکی دعوت توحید 
۔ حضرت مجدد کے ژمالے میں ایک طرف وحدت الوجود کے عقیدے کی ؛ جو 
اس وقت عوام و خواص هر دوميں بے حد مقبول تها؛ اس طرح تعبیر عوتی 
تھی که عقلی و نلری طور پر ذات خداوندی نفس کائنات میں کم ھوتی جارھی 
تھی ۔ اور دوسری طرف بدعات کو بڑا فروغ حاصل تھا اوران ہی وج ے 
عمل توحید کا انکار کیا جا رھا تھا ۔ حضرت مجدد ئۓے ان دونوں گمراھیوں ۓے 
خلاف زبردست جہاد کیا ۔ زیر نظر کتاب میں حضرت کی اس دعوت کا بڑا کائی 


ہو وق یب 


حصهہ آ گیاے توحید پر زور دیتے عولے حضرت اہک مکتوب میں لکھۓ 
ھیں :_ ٭... سب (یغمبروں) لے خقت کو عالق کی عبادت کی تبلیغ فرمائی 
ے ۔ اور غیر افقہ کی عبادت ہے منع کیا ے ۔ اپنے آپ کو اش تعالوٰ کا بندہ 
اور عامز جانا ے ۔ اور اللہ تعالول کی عظمت وھیبت ہے ڈرتے اور کانہتے رھتے 

صوفیاء اذکار و اشغال پر بہت زور دیٹے ہیں۔ اوراس کی وجه ہے ان کہ 
ہاں ترک دلیا کا رجحان بھی پیدا ہو گیا ے “ حضرت مجدد بھی ذکر پر زور 
دیتے ہیں ؛ لیکن ساتھ ھی فرماتے ہیں :۔ 

'' اے فرزلد ! فرصت اور فراغت کو غنیمت جاننا پاھے اور تمام اوقات 
ذکر الہی میں مشغول رھنا چاہئے ۔ جو عمل شربعت غرا کے موافق کیا جائے۔ 
ذکر ھی میں داخل ے_ اگرچہ خرید و نروخت ہو۔ پس تمام حرکات و سکنات 
میں شرعی احکام کو نگاہ میں رکھا جائے ؛ بہ سب ہی ذکر ہو جائ گا '“ 


حضرت جدد کا ارشاد ے کھ کسی شڈخس معین کو جہنمی اور لەنٹی 
کہنا جائز نہیں - مکتوبات دفتر دوم 7 مکترب ٣٢‏ ک5 ایک اقتباس ےرٰ۔ 


''یه اہل‌سنت کی خوبی ے کہ شخص معی کو جو طرح طرح کہ کفر میں 
یٹلا ھوء اسلام اور توبہ کے احتمال پر جہنمی نہیں کہتے اور لعن کا اطلاق 
اس پر پسند نہیں کرتے ۔ کافروں پر عمومی لعنت کرتے ہیں ۔ کسی کافر معمن 
پر بھی لعنت پسند نہیں کرتے تاوقتیکہ اس کے خاتے کی برائی قطمی دلیل سے 
معلوم نہ هو“ 


ذکر کے ڈذیل میں حضرت مجدد اپنے ایک مکتوب میں لکھٹے ہیں ۔ 


'' مثا3 اہک شخص ذ کر الہی میں مشغول ہے ۔ ای اثنا میں اھک اپیٹا 
ا گیا ؛ جس کے سامنے کنواں ھے ۔ اگر ایک قدم وہ اٹھائے ' تو کنوئیں میں 
جاپڑے۔ آیا اس صورت میں ذ کر میں مشغول رھنا بہتر ے با نابینا کو کنوئیں 
ہے بچانا بہترے ؟ ۔ حق تعالولٰ اس ے اور!اس کے ذکر ہے مستغنی ہے ۔ 
اور نابینا ایک محتاج بندہ ے ؛ جس کے ضرر کا داع کرنا ضروری ے ۔ غاص کر 
جب کەو اِس کے غعلاص کرنے ہر مامور کیا گیا ے ۔ اس وقت اس کو 
اس کی مصیبت ہے بچانا بھی ذکر ہے - کموٹکە یہ اس کی بجا آوری ے۔ ذ کی 
میں ایک ھی حق ادا کرنا ھے یعنی .مولولٰ کا حق ۔ اور تخلیص میں جو 
تحت آمر ہو؛ دوحق ادا ہوتے ہیں - بندہ کا حق بھی اور مولیٰ کا حق ہج ٭ 
لکە لزدیک ے که اس وتت ذکر کرنا گناہ میں داخل ہو۔ کہونگہ هر 


ہے ےن سچے۔--۔ 
وف ذکر کرنا پسند نہیں ۔ بعفض اوقات ذکر نہ کرنا بھی مستحسن اور 
پمندیدہ ے ۔ 

اہنے ایک مگنوب میں حضرت مجدد ۵ریعتوں کے نپرول کا مقصد به بتاۓ 
جس 
'' شریعتوں کا نرول خواہشات لفسانی کو روکۓے کے لۓے ہوا ے ؛ جس 
قدر شربعت کے مفتضاء کے مطابق عمل کیا حائے گا ٴ اسی قدر نفسانی عواہشات 
روبه زرال ھوں گی ... ٠‏ 
یز یه ارشاد ہوا ہے کہ ''... یه کھ رید حو کچھ چاہیں کریں اور جو 
چاہیں کھائیں اور پیر ان کو عذاب ہے بچانے کی ڈھال بن حائیں ایسا غہال 
اہک نکمی اور بیہودہ آرزو ے ۔ وھان ادن کے بعیر کوئی شفاعت لہ کر سکیا 
اور جب تک عمل پندیدہ نہ ھوں گے کوئی شفاعت لہ کریکا ۔ اور عمەل 
پسندیدہ تب ہوں گے جب کہ شریعت کے مطابق عمل بجا لایا جائے گا +“ _ 


توحید و شرک اورشریعت و تصوف کے عنوانات کے تحت فاضل مؤلف لے 
حضرت مجدد الف ثائی کے مکتوبات ہے اس قسم کے بہت ہے اقتباسات زیر نظر 
کتاب میں جمع کر دثے ہیں۔ ان میں ہے ایک ایک اقتباس بڑا عدایت آموڑ 
الر الگیڑ اور دل لشین ہے ۔ ان کے علاوہ ابھی بہت ے عنوانات ھیں ء جنہیں 
حضرت مجدد گے مکتوبات کے اقتباسات ہے مر تب کیا گیا ھے ۔ اصل اقتباسات 
فارسی میں یں ؛ اور مؤلف نے ان کے ساتھ اردو ترجمہ دیا ےے۔ ترجمه بڑا 
رواں ' سته اور عام فھم ہے '؛ کتاب کے شروع میں مؤلف لے حضرت مجدد کے 
مفصل سوالح حیات اور آپ کے دور کے تاریخی حالات لکھے یں ء جن ے آپ 
کی دھوت تجدید کو سمجھنے میں بڑی مدد ملتی ھے ۔ اس پر مستزاد یہ کھ 
مزفف نے جہاں بھی ضرورت محسوس کی ےر ؛ حضرت مجدد کی تعلیمات کو 
موجودہ زسانے کی ضرورتوں کے مطابق بنانے کے ائے تشریحی حواشی سہرد قلم کۓ 
ہیں اوران سے آج کے عوارض و مفامد کا علاج ڈھولڈا ے ۔ غرض یہ کتاب 
جغبرت مجدد کی تعلیمات کے ھر پہلو پر جامع ھے - اور مؤلف نے بڑی عبت اور 
رق ریزی سے مکتوبات کا خلاصہ اس ہیں جم کر دیاے ۔ 
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کالات چو ہو ہپ روب 
ف بپرحیحہ 3 ٦ْ‏ بے 


سھے 2 مگرإشافابلفث حجحسجہہ 


پیا ٭ھ رب 
نصمفمد صسفعصہ ٣۰‏ رہ 
ٹاشضف کا ایا .ا بے 
اندروف شالحلت کہ آمٛتحں ھے جه 





رھ اخجمارات مصتت وس اوخویرہ ترک مبیاء اد ادگ 
کتنوں کے تتمول کے جا کے>۔ 
رھ جی رت خنوں می سض لپ شتماریرساڑھے یارہ نیصد اور یا ر)ەے 


بس قیصہ رعاِت [٦2۳ءھ‏ 
اکا ردباری خط وکتاہت اور سیل زرتر و زرل - برک جلے 7٠‏ 


ادا ق تحقیقات انتلاین 
حیدرعصخروڈ پوسٹ ہیکس۔مےء کرای ہ 


٤ع‏ مم ہوأہواجے ہے وہہ ہ ٤۵ہ‏ و٭”دمہجچوہ موچ وو وم ج6 وی وت 


کنا لع :ٹاکس ریت شئْان 
تا : !ہورگ 

۱ ےمد قیجتہلاض جح ےل رڑگزیق۔ ہ 
ایڑجاے: خممدہیمود۔ 


سس 


نمی 5753801-0-5۸7۸8 ند + 


میبزیموڑ جب موووج8 عجنھوزدا 


۲0۵۷ہو ج۱۳ 06۷ر 18۲101 751.۸17 
اسلامی منہاج کی تاریخ 


ڈاکٹر فضفل الرحصس 
اہ اے ڈی فل (اکفورڈ 
فناتف> سب جیا حماع صہرف ہے غ صولڈہ بعتب تہیہر 


تل عم فیکر حلاص ک سے بھی پہی - صا صول ہم تاریخ اسلام 
مر سس ھ عروںد وف رر نے صموود ا .ا طلاف کی گہا 


مد یں حصانہ ھو وف ہی ں کہ تحب ب وی گیے رڈ 
وھرے ۓے ھ سس ڈب 5موصوع 
رن ہیں حصید و حہ اج باعرد یا حایا تھا*؟ 


ہ اس کی کے حدیب کیا * کتاب میں اس بہادی مسئلے پر عالمات 
رر مفبیاینہ بس بط سے سح کی گئی تھے ۔ فکر اسلامی گے ابتدالی 
۔سکہل فو کے سہے پیراس پر بھی سحا گمے کہا گے ےھ اس سلسلے میں 
جناع پر بڑی تعصیل ہے تب تھے کاپ میں ضرف ملامی فکر اور 
سنی ففم ای تمشکیل ےر س کے اریقا کا عی داریجی بعیدی حائز سی 
نر گیاہ ملکم سیدحاضر میں ادا صول ‏ بت کی اوسی میں اھے حالد مسالل کو 
سلماں کس طرح حل کر سکتتے ہیں ' اس کی بھی نشاں ادھی کی گئی ھے ۔ 


پت فتطاب سلامی مکار کے مطالسم کا ایک پ تاپ واکرٹی تی × اس میں 
فکر ملامی کے ارتھا کو ایک اہے تقطد" ظر ے دیکھا گیا کے جو ڈلرھنی 
سمور کا حامل اور آصہری اسکامدب کی رام سجھابے رالا لے ۔ 


سلام کر اس عاص موصوع پر پا ای قسم کی واجحد 
لیے : الو روے 7 
دبۃ اس آگئی جب تحیف آاامیں ‏ بس 


رش .8 


حیدر علی روڈ ۔ ووصل ای ولاجے ٠ْ‏ ےل وو وی یھ 
بت مسوم حم جا چم رت سرت ت یا أِ" 





